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Piil volte si rischid o si penso di morire: per questo si dormiva “como lepore
con li ogii aperti™; si aveva paura dei “saraxini”, giudicati “perfidi” e “cani”;
s temevano gli stessi compagni di viaggio o i marinai, poco cristiani, della
galea.

E poi c’erano i fortunali che si succedevano come I'ira di Dio, forse perché,
si pensava, i pellegrini non avevano ascoltato messa la domenica e il patrono
della nave era inflessibile nel non farli scendere per celebrarla.

Ormai, quasi alla fine del viaggio, non ancora riavvistata Venezia, le corde
dell'albero maestro si ruppero e le vele si squarciarono: si dovette entrare in
territorio amico, nei pressi dei castelli della citté lagunare, per rivedere il sereno,
fare le ultime visite alla chiesa di S. Elena, riprendersi le bisacce e finire cosi,
con quel carico sulle spalle, la “meritoria peregrinatione”.

Dei molti trambusti, delle realth orribili e meravigliose, delle tante emozioni
‘e commozioni restava quell’aggettivo “meritorio” per un viaggio che non era

‘Stato solo un trasmigrare, ma un passagium d'Oltremare, verso un altrove,
~ qui rivissuto nella parola che si fa carne e sapore di tempo, di vita, di cose di

“Noi siamo i nostri cammini, non i nostri luoghi”, direbbe Eric J. Leed.

Al fondo, la consistenza salvifica di quell’andare non &, poi, cosi altra e mi-

stica se il bambinello viene deposto in un presepe con le spine perché il fieno &
nasce cosi; se anche la Madonna “con li pedi scapuza™ nel guardar indietro sulla
strada della fuga in Egitto; se, come la Maddalena, ha il cuore che “crepa” di
dolore e il piccolo Gesh va ad attingere alla fontana 1'acqua per sua madre.
- Tenere o tragiche le scene che si leggono e i sentimenti che vengono detti
fanno di questo anonimo [tinerario a Gerusalemme del 1469 una rivisitazione
dei “misteri” con |'immediata ingenuitd di chi solo crede nella sua necessita e
nella sua capacita di reagire, di commuoversi e di consolarsi.

Il manoscritto G 10 della Biblioteca del Seminario di Casale Monferrato,
ove I' ltinerario & conservato, con i suoi testi, tra i quali la notissima Imitazione
di Cristo, diventa un testimone della lettura devota tra alta e bassa cultura della
fine del Medioevo su temi di pieté e di spiritualiti che informano di sé fenomeni
e modi di esprimersi religiosi e sociali diversi, attorno alla vita e passione di
Cristo e di Maria, come una storia comune, laddove la Gerusalemme lontana
si fa, nella visione vicina, il centro del ritrovamento di se stessi e della propria
anima,

I Sacri Monti, e il Santo Sepolcro di Varallo in primo luogo, ne accendono
gid il fuoco leggero di questa nuova vita,

Pier Giorgio Longo (1945, Prato Sesia - No), gia insegnante di scuola

‘secondaria superiore, membro della redazione e del comitato scientifico di

varie riviste e istituti, ha condotto ricerche di storia religiosa relative al basso
Medioevo, alla Controriforma e al Novecento. Da anni si dedica all'indagine
sui Sacri Monti lombardi e piemontesi, in particolare su Varallo Sesia, Orta,
DPomodossola.






Il volume ¢ stato inserito fra le manifestazioni ufficiali promosse in occasione
delle Celebrazioni per il IX Centenario della consacrazione
del Duomo di Sant’Evasio
di Casale Monferrato.




Lo itinerario
de andare in Hyerusalem
(1469)

0 @+ 0

Loca sancta visitanda
in partibus Jerusalem

Ms. G 10 - Biblioteca del Seminario Vescovile
di Casale Monferrato

a cura di
Pier Giorgio Longo

prefazione di
Amilcare Barbero

coordinamento editoriale e redazionale di
Paolo Pellizzari

Centro di Documentazione dei Sacri Monti
Calvari e Complessi devozionali europei



Coordinamento
Ermanno De Biaggi
Regione Piemonte, Settore Parchi Naturali

Direzione
Amilcare Barbero
Parco Naturale del Sacro Monte di Crea

Editoria
Enrico Massone
Regione Piemonte, Settore Parchi Naturali

Progetto grafico
Massimo Bellotti

Fotografie
Franco Andreone e Amilcare Barbero

Segreteria
Katia Murador

Autorizzazioni

Archivio di Stato di Torino
Biblioteca del Seminario Vescovile
di Casale Monferrato

I volume ¢ edito dal Centro di Documentazione dei Sacri Monti, Calvari e Complessi devozionali europei
che ha sede presso il Parco naturale e Area attrezzata del Sacro Monte di Crea, Cascina Valperone 1,
15020 Ponzano Monferrato (AL), tel. 0039 0141 927120, fax 0039 0141 927800, wwwsacrimonti.net

ISBN 978-88-89081-06-8

L’Editore ¢ a disposizione degli eventuali detentori di diritti fotografici che non sia stato possibile rintracciare

Stampa: Diffusioni Grafiche, Villanova Monferrato



L'ltinerario a Gerusalemme ¢ il resoconto di un pellegrinaggio in Terra Santa, avvenuto
nel 1469.

Il prezioso documento, conservato presso la Biblioteca del Seminario di Casale Monferrato,
viene ora ripreso grazie al paziente e intelligente lavoro di studio, commento e comparazione
effettuato da Pier Giorgio Longo e all’attenta cura dedicata dal Centro di Documentazione
dei Sacri Monti, Calvari e Complessi devozionali europei.

Un diario di viaggio scritto in un’epoca assai lontana, ma sorprendente per I'approccio
moderno di rivolgersi direttamente al lettore, coinvolgendolo e inducendolo a partecipare
in prima persona ai “sacri misteri” ¢ a diventare il protagonista dell’intero pellegrinaggio.
Un’operazione culturale di elevato valore proposta dal Centro di Documentazione istituito
nel 2005 dalla Regione Piemonte presso il Parco naturale del Sacro Monte di Crea e che
conferma il ruolo di primo piano che la struttura sta assumendo a livello europeo e inter-
nazionale per le iniziative di valorizzazione dei complessi religioso-monumentali dei Sacri
Monti, recentemente iscritti nella Lista del Patrimonio Mondiale del’UNESCO.

Anche in campo editoriale il Centro ha elaborato una linea originale, rivolta al grande
pubblico e dedicata ai luoghi di Terra Santa, simbolo dell'immaginario religioso collettivo,
proponendo i risultati di ricerche recenti ¢ innovative accanto a volumi poco conosciuti.

MERCEDES BRESSO
Presidente della Regione Piemonte

NicoLA DE RUGGIERO Giannt OLIVA
Assessore ai Parchi e alle Aree protette Assessore alla Cultura



Pier Giorgio Longo ¢, per me, un amico di vecchia data, non nuovo a ricerche bibliografi-
che di grande qualita. Ne potrei rievocare alcune, collegate con la mia passata attivita nella
Diocesi di Novara, sui cui archivi questo appassionato cultore di storia ha sempre indagato
e scoperto segrete carte inedite, con vera passione culturale. Gli sono percio doppiamente
grato per questa ricerca che mette in luce un prezioso manoscritto della nostra storica ed
artistica Biblioteca del Seminario di Casale Monferrato.

Sapevamo tutti di quale autentica miniera si tratta, quando parliamo della Biblioteca casale-
se, coacervo, diciamo cosi, di precedenti fondi bibliografici raccolti in una stupenda e ricca
struttura dal vescovo casalese Mons. Pier Girolamo Caravadossi (1728-1746).

Il grande interesse per la cultura spinse questo vescovo (che era un religioso domenicano) a
fondare la nostra Biblioteca nel 1738, arricchendola con un’altra donazione nel 1740.
Lattuale struttura in legno e le pitture che ornano I'ampio spazio espositivo sono di alcuni
decenni successivi, verso I'inizio dell’Ottocento.

Questo scrigno d’arte e di cultura ci offre ora una delle sue perle: il manoscritto quattrocen-
tesco G 10 con il suggestivo Lo itinerario de andare in Hyerusalem.

E un “baedeker” avant-lettre per i pellegrini di quei tempi calamitosi, ormai segnati dalla
caduta dell’'Impero d’Oriente che rese difficile e spesso impossibile il pit classico dei pelle-
grinaggi: quello, appunto, in Terra Santa.

Pochi decenni dopo, sul finire del secolo, fra Bernardino Caimi inventera la “Nova Jerusalem”
presso Varallo Sesia (“super parietem”) dando inizio alla vicenda dei Sacri Monti: quello
varallese infatti ¢ il primo.

E I'intenzione del frate francescano ¢ esplicitata da una frase sintetica fissata in una lapide
della fondazione che dice in un facile latino: Ut hic Jerusalem videat qui peragrare nequit.
Chi non puo andare fino alla Gerusalemme storica, puo vederla qui nella ricostruzione
“topomimetica” promossa da fra Bernardino.

C’¢, cosi, un legame fra I'ltinerario qui pubblicato e il Sacro Monte, costruito con I'intenzio-
ne di offrire al difficile e faticoso pellegrinaggio a Gerusalemme, un itinerario piu facile, ma
ugualmente spiritualmente ricco.

Siamo, dunque, sempre all’interno di quella cultura del pellegrinaggio che dai tempi di
Egeria non cessa mai di interessare, stimolare e incoraggiare il profondo anelito dell'uomo,
“oltre” la sua finitezza.

" GERMANO ZACCHEO
Vescovo



Sapevamo che la Biblioteca del Seminario di Casale Monferrato fosse un piccolo gioiello:
per 'armonia dell’arredo disegnato da Tommaso Audisio, architetto emergente nella sto-
ria dell’architettura di inizio Ottocento, non solo locale, ma soprattutto per la ricchissima
raccolta di libri che essa custodisce. Dobbiamo, quindi, essere particolarmente grati a Pier
Giorgio Longo per lo studio di questo preziosissimo Itinerario de andare in Hyerusalem
e per averci regalato il commento che lo accompagna, frutto di decennali ricerche e rifles-
sioni sull’argomento, che Longo ha saputo trasporre nelle pagine del libro, collegando la
descrizione dei luoghi santi visitati dall’anonimo pellegrino ai nostri Sacri Monti piemon-
tesi e lombardi. Un lavoro che sappiamo essere stato faticoso, lungo e laborioso di cui gli
siamo riconoscenti.

Che uno studio cosi completo e importante per la letteratura gerosolimitana sia stato, poi,
pubblicato dal Centro di Documentazione dei Sacri Monti, Calvari e Complessi devozionali
europei ¢ fonte di grande soddisfazione per la molteplicita degli interessi che il Centro sa
non solo esprimere, ma coordinare, organizzare e gestire.

E cio ¢ frutto della collaborazione fattiva e cordiale che si ¢ instaurata con tutti gli altri Sacri
Monti inseriti dall’UNESCO nella Lista del Patrimonio Mondiale dell’Umanita, ciascuno
con la propria autonomia e capacita di aggregare intenzioni ¢ volonta nel comune obiettivo
di conservazione e di promozione di questi complessi monumentali che siamo chiamati a
proteggere e valorizzare.

GianNI CALVI

Presidente del Parco naturale
e Area attrezzata del Sacro Monte di Crea






LEVOCAZIONE DEI LUOGHI DI TERRA SANTA
NEL RICORDO DEI PELLEGRINI

Amilcare Barbero

Martedi 9 maggio 1469: data importante per I’anonimo pellegrino
che in una presumibile solare giornata di fine primavera si imbarca
per l'atteso viaggio, attraverso il Mediterraneo, sino a Gerusalemme.
Navigando a breve distanza dalla riva ben oltre I’Adriatico — una sorta
di lago interno ai domini veneziani, quindi sicuro — per affondare poi
la prua della galea nel mare aperto, con uno scarto direzionale che lo
allontana dalla costa se non in rare occasioni, con «grande suspecto e
timore di essi Turchi». E una costante quella dell’incontro con i “Turchi”
che incute un secolare atavico terrore — per la memoria collettiva erano
gia stati i “Saracini” delle improvvise, sanguinose scorribande sui litorali
mediterranei — e dei quali si teme la feroce determinazione guerresca.
Una preoccupazione che accompagna il pellegrino lungo tutto il viaggio;
giunto a Modone, in Peloponneso, lo assale un forte turbamento alla vista
del «turcho infilzato in uno palo da le parte de soto insina ale spale passando
per tuto il corpo».

E il Mediterraneo rappresenta ancora un mondo temuto, una distesa
incognita da non sfidare direttamente; meglio, molto meglio circumnavi-
garlo mantenendosi a vista dalla “rivera”, anche quella turca, pur di non
affrontarlo se non per brevi e rapidi attraversamenti per non incorrere
in venti contrari, «pagura assay de aqua e de turchi e alteratione di
stomacho». Non bisognera molto attendere prima che le strumentazioni
di bordo siano completamente innovate; ¢ ormai prossimo, infatti, quel
fatidico 1492 in cui le caravelle spagnole salperanno puntando la prua
decisamente verso 1'ignoto alla scoperta di un Nuovo Mondo, segnando,
in tal modo, I’avvento di una nuova epoca della marineria.

E Palterita che si teme maggiormente: I'imprevedibile, 'imponde-
rabile, in sostanza la diversita. Ma ¢ anche cio che attrae, affascina,
riempie gli occhi di vividi colori improvvisi, gli orecchi di cantelinanti
voci sconosciute, le narici del profumo sottile e intenso delle spezie, fa
del viaggio un’esperienza inconsueta, non familiare, piena di suggestioni
che affastellano di immagini e suoni il ricordo della giornata.

Una diversita che ¢ ricchezza, varieta, differenza, diventa curiosita al-
lorché pone interrogativi, fornisce notizie, genera la consapevolezza di una
sfera della realta, unica, irrepetibile, a meno di non riproporre I'intensita
delle stesse emozioni con un’analoga esperienza: un altro viaggio appunto.
Questo ¢ lo spirito che anima il viaggiatore: una tensione continua pari
ad una corda tesa che se da una parte lo spinge come una molla verso la
meta, gli consente anche di aggrapparsi in caso di necessita, sorreggersi
nei momenti di sconforto e di stanchezza, sostenersi. Gli indica la via.

E sul viaggio, sulle motivazioni che inducono ad una simile prova
— perche ¢ tale, innanzitutto con se stessi — esiste una vasta letteratura
di genere. C’¢ il viaggio avventuroso — ma un po’ lo sono tutti — cosi come
quello di esplorazione: geografico, scientifico, archeologico, etnologico;
c’¢ poi il viaggio sentimentale, amoroso, affettivo per ricongiungersi
con la/le persone amate; il viaggio intellettuale, religioso, introspettivo,



alla ricerca delle piu profonde ragioni della propria esistenza, traducendosi
spesso nell’estraneita del misticismo.

E sempre e comunque I’occasione di una scoperta interiore, di un
arricchimento esistenziale vissuto sul piano delle sensazioni emozionali
tanto con se stessi quanto con gli altri. Non ¢ cosi ’escursione alpinistica,
la scalata per giungere alla vetta di una montagna: troppo rapida, troppo
direzionale, poco disponibile a porsi in relazione con gli altri se non per i
fini strettamente utilitaristici occorrenti a conseguire lo scopo, spinti spesso
oltre ogni umana sopportazione. E simile al trasferimento veloce, meno
eroico, da una citta all’altra: un tragitto che non consente distrazioni.

Il viaggio puo essere tale anche se non si consegue 1’obiettivo prefissato,
se per i mille accidenti incontrati lungo il percorso, si viene distolti dal
raggiungimento del punto a cui si & diretti. E I’essenza stessa a non mutare,
che si arricchisce semmai dell’imprevisto.

C’¢ infine il viaggio compiuto dal pellegrino per giungere all’oggetto
della sua devozione, da non confondersi tout court con il pellegrinaggio,
almeno quando esso ¢ troppo breve, svolto nell’ambito di situazioni cono-
sciute, fra localita e ambienti noti, senza la tensione di nuove esperienze,
sostanzialmente in casa propria. Viaggio, pellegrinaggio, cammino non
sempre sono dunque coincidenti o meglio il pellegrinaggio ad un luogo
di devozione, pur essendo spesso un cammino non lungo e privo di sor-
prese, non pud definirsi propriamente un viaggio. E la durata, il periodo
intercorrente fra la partenza e I’arrivo a stabilirne la diversita; ¢ I’eterna
dualita fra spazio e tempo a riproporsi.

Ma anche in questo caso ¢ la percezione soggettiva che si ha di un’espe-
rienza a fare la differenza: anche un breve spostamento per un bambino
-1 “viaggi” della nostra infanzia! — si trasforma in un’avventura, nell’oc-
casione di un racconto di cui rendere partecipi, al ritorno, i compagni. E
la narrazione costituisce la struttura unificante che da forma al ricordo,
vita agli oggetti riportati dai luoghi visitati.

Non necessariamente scritta, I’esposizione di quanto accaduto, vissuto
¢ provato — udito, visto, toccato, odorato, assaporato — ¢ la condizione
essenziale per comunicare le emozioni agli altri, farli partecipi attraverso
le immagini e le suggestioni evocate. Si stabilisce una sorta di complicita
fra il viaggiatore ed il fruitore — uditore o lettore — che nella forma orale
¢ diretta, almeno quando essa non necessita di una traduzione. Cosi che
il timbro della voce, le pause, le espressioni del volto, la gestualita delle
mani ¢ la mimica del corpo sono parte integrante del racconto stesso, piu
o meno credibile, pit 0 meno impressionante a seconda delle capacita
comunicative, e fin pantomimiche, del narratore, in una sorta di teatra-
lizzazione del comportamento. L’avventura gastronomica dello Zanni e
della mosca raccontata da Dario Fo potrebbe essere diversa dopo averla
ascoltata in Mistero Buffo dallo stesso Fo? Certamente, ma sarebbe un
altro spettacolo, difficilmente migliore.

Cosi anche lo studio della cronaca dell’anonimo narratore del 1469 ¢,
a livello filologico e culturale, un’operazione sicuramente meritoria per
pitt motivi: per 'antichita della sua testimonianza, per 'immediatezza
semantica della sua esposizione, come il ricordo dello sconsolato
pernottamento all’ospizio di San Giovanni — luogo di ricovero dei pellegrini



che giungevano a Gerusalemme —, in cui il nostro viaggiatore usufruisce
dell’ospitalita «con grandi incomoditade, necessitade, puza e bruteza» o
le privazioni subite prima di attraccare nel porto di Rodi in cui, per giorni
e nell'impossibilita di scendere a terra, rammenta di aver bevuto acqua
che «puzava, mangiato bischoto con li vermi, vino pocho se beveva, aceto
con aqua ne refreschava».

Sul piano locale essa consente inoltre di riflettere sulla destinazione
dei beni ecclesiastici alienati dalle soppressioni napoleoniche o sugli
intrecci precedenti con altre comunita religiose — Milano, Roma, ecc. —
che facevano capo alla presenza a Casale di una congregazione importante
quale fu quella degli Agostiniani.

Tutto cio perd non giustificherebbe comunque I’attenzione al manoscritto
nell’ambito delle attivita del Centro di Documentazione dei Sacri Monti,
Calvari e Complessi devozionali europei se non esistessero delle ragioni
di fondo pertinenti a temi e a studi piu propriamente “sacromontani” o
“calvariani”, in particolare con quello che fu I’antesignano in Italia dei
complessi devozionali sorti successivamente: il Sepolcro di Varallo. Non
sappiamo cosa facesse il 9 maggio 1469 Bernardino Caimi, fondatore del
monumento valsesiano, ma sicuramente avra condiviso in quel tempo le
stesse riflessioni del nostro anonimo viaggiatore. Quanto meno analoga
era I’area geografica di provenienza, la devozione alla Passione di Cristo,
I'appartenenza, forse, ad un ordine religioso, la concomitanza per entrambi
del viaggio a Gerusalemme.

Di questo e di altro ancora, che avremo modo di scoprire nelle pagine
seguenti, ci rende conto Pier Giorgio Longo nella sua esauriente ricerca,
condotta con caparbia, puntigliosa, arguta lettura. E qui sta il motivo
essenziale che giustifica la ricerca e I’analisi del manoscritto G 10 fra le
attivita del Centro di Documentazione: I’aver avuto la disponibilita totale
— e quanto essa sia esclusiva lo testimonia I’entita del lavoro svolto — di
uno dei maggiori studiosi di Varallo e, pit in generale, dell’origine dei
complessi evocativi dei luoghi di Terra Santa e dei “Misteri” della Passione
di Cristo. Sacri Monti si chiameranno solo piu tardi, nel Cinquecento,
sulla spinta del consolidamento delle vecchie devozioni operato dalla
Riforma cattolica in termini di rimodernamento delle stesse.

Un’opportunita che sapevamo essere determinante per il buon esisto
dell'iniziativa, volta anche ad indirizzare le indagini, alle quali un manoscritto
gerosolimitano coevo alla nascita del Sepolcro varallese poteva indurre,
su contenuti attinenti 1’origine dei complessi devozionali evocativi della
Terra Santa. Un risultato di indubbia rilevanza che non si sarebbe potuto
ottenere senza la compresenza di specifiche competenze: I'indiscussa
padronanza che Pier Giorgio Longo ha della storia e del vissuto religioso
piemontese e lombardo del Quattrocento — per stare ai termini geografici
attuali — e la conoscenza minuta sia delle motivazioni politiche e sociali
e sia delle intenzioni pit personali degli artefici che contribuirono, in un
modo o nell’altro, alla fondazione del Sepolcro di Varallo. Anche degli
umori e dei moti dell’animo che essi avrebbero voluto meglio celare e non
rivelare ma che Longo ha saputo cogliere, al di la delle loro reticenze od
omissioni, nelle sue decennali riflessioni sull’argomento. Pit1 volte rivisitato,
riesaminato, riconsiderato, ripreso, come in questa circostanza.



E se parliamo prevalentemente di Varallo ¢ perché degli altri complessi
devozionali riconducibili alla tradizione religiosa e figurativa del Calvario
o del Monte Calvario, per restare in terre allora lombarde, non ¢ rimasto
pit nulla, oppure cio che si conserva ¢ completamente modificato, spesso
smembrato e disperso in sedi diverse. Si ¢ perduta quell’unitarieta che
legava ’oggetto della devozione — la “reliquia” evocativa, ovvero la
citazione gerolosimitana, la dove presente — alla localizzazione dei luoghi
rappresentativi della Passione di Cristo, al percorso infine di unione delle
varie stazioni di preghiera.

Il tutto in uno scenario di tipo naturale, nello spazio aperto in cui pit
interagenti risultavano essere gli apparati e le strutture con i richiami
topografici ai luoghi di Terra Santa. Scomparse le raffigurazioni dei
“Misteri”, spianate le alture su cui esse sorgevano, deviati i ruscelli o
colmate le valli che segnavano la topografia dei luoghi per lasciare spazio
alla costruzione di nuovi edifici o aree per I’accoglienza dei pellegrini,
resa irriconoscibile la loro connotazione ambientale se non attraverso
una supposta ricostruzione congetturale ¢ archeologica del sito, ebbene,
alterato tutto cio, diventa davvero difficile immaginarci la collocazione di
probabili quanto ipotetici “giardini degli Ulivi, valli del torrente Cedron,
monti Sion”.

Cosi che occorre uno sforzo immaginativo notevole ¢ una profonda
conoscenza del funzionamento dei processi spaziali e strutturali che
sottendono la nascita e la formazione di simili complessi devozionali per
ipotizzare come dovevano essere, fra fine Quattrocento e inizio Cinquecento,
il Monte Calvario di Velate, presso Varese — altro luogo frequentato dal
Caimi — o la Via Sacra che collegava la chiesa della Madonna del Sasso
a Locarno. Tutto questo ¢ stato distrutto: ecco perché concentriamo le
nostre attenzioni su Varallo, oltre, ovviamente, per gli esiti altissimi che il
complesso valsesiano assunse in seguito con Gaudenzio Ferrari e i fratelli
d’Enrico: Antonio, Giovanni e Melchiorre.

Allo stesso modo si ¢ persa memoria degli articolati meccanismi rituali
e figurativi che nelle pievi di campagna, cosi come nelle abbazie o nelle
cattedrali, ruotavano attorno alla centralita di particolari tipologie di grup-
pi statuari raffiguranti le Deposizioni di Cristo dalla croce, piu antiche,
0 i pit recenti Compianti o Deposizioni di Cristo nel sepolcro in cui «la
lacrimosa Madona, le piangiolente Marie, il doloroso, dilecto, discipulo,
la aflicta Madalena» alzavano sgomente le braccia in un gesto di tragico
dolore. O alla notorieta assunta a livello popolare da specifiche espressioni
della devozionalita, come ad esempio, il gruppo ligneo dei Magi e la Sacra
Famiglia, gia nel Martyrium di Santo Stefano a Bologna, o il Presepe di
Arnolfo di Cambio a Santa Maria Maggiore a Roma, la conservazione delle
quali rappresenta una fortunata eccezione. Quest’ultimo poi sostituiva
una primitiva Grotta della Nativita che la tradizione vuole del tutto simile
a quella di Betlemme, fatta edificare dal papa Sisto III nel 432 e presso
cui i pellegrini, di ritorno dalla Terra Santa, veneravano i frammenti del
legno della Sacra Culla, ivi custoditi.

Per non parlare di quanto accadeva nel resto d’Europa in cui all’edi-
ficazione del modello architettonico dell’Anastasis della primitiva chiesa
costantiniana del Santo Sepolcro, diffuso a partire da Carlo Magno e
successivamente attraverso le crociate, si sostituisce ’edicola del sacel-



lo in cui venne deposto il corpo di Cristo, «il loco divoto sopra tuti li
divoti». Innumerevoli volte descritto, copiato, riprodotto esso fornira lo
spunto per la costruzione di una pluralita di luoghi imitativi dei santuari
della Terra Santa o rappresentativi dei “Misteri” della Passione di Cristo.
Studi in tal senso sono stati avviati in Europa e rilevano una straordina-
ria circolazione di idee e comuni esperienze vissute fra la seconda meta
del Quattrocento e I'inizio del Cinquecento, da Berlino ad Ahrweiler, a
Bonn, a Coblenza, a Schwaz, a Seefeld, a Valence per citare solo alcuni
fra i Calvari pit noti.

Di altri invece I'immaginario religioso collettivo ci ha conservato anche
il nome dei promotori, spesso pellegrini in Terra Santa: Heinrich Constin
a Lubecca (1468), Georg Emerich a Gorlitz (1481), Bernardino Caimi
a Varallo (1491), Maximin de Ribeaupierre a Dusenbach (1494),
Heintz Marschalck a Bamberga (1500), Martin Ketzel a Norimberga
(1505), Pierre Sterkx a Lovanio (1505), Tommaso da Firenze a San Vivaldo
(dopo il 1505), Pierre d’Anglisberg a Friburgo (1515), Romanet Boffin
a Romans (1517), Domenico Longo a Laino Borgo (1557). Un’istanza
di pieta popolare che soddisfaceva il bisogno di conforto dei fedeli, in
cui immedesimare le proprie quotidiane tribolazioni e sofferenze sia con
la rappresentazione iconografica delle cadute e del martirio di Cristo,
sia con la ricostruzione topografica dei sacra loca di Palestina, sia con
le emozioni provocate infine dalle esortazioni dei predicatori e dei testi
letterari diffusi, in quegli anni, dalla stampa, nuova tecnologia a servizio
della comunicazione.

Ecco perché la sommatoria della lettura delle testimonianze di quanto
sopravvissuto in Italia (fra cui le poche cose quattrocentesche di Varallo,
ancorché alterate, modificate ma pur sempre leggibili, con estrema fatica) e
delle descrizioni contenute nel manoscritto del 1469 ci aiuta a ricostruire,
o ad ipotizzare, una realta altrove perduta.

Grazie appunto alla complicita instauratasi fra il viaggiatore, il narratore
— quando esso ¢, come spesso accade, persona diversa — e il fruitore.
Un rapporto che si stabilisce con I'esposizione del racconto, man mano
che la narrazione acquista un suo ritmo, si sviluppa nell’illustrazione dei
fatti, degli accadimenti e dei luoghi che si succedono gli uni agli altri.

Nel nostro caso I’anonimo viaggiatore del 1469 non puo essere parte
attiva, piu di quanto non gli consentano i limiti di una spiegazione succinta,
se non attraverso l'intermediazione di altri. O meglio, la stringatezza delle
informazioni puo fornire il motivo per una disamina di quanto la lette-
ratura di genere, il viaggio in Terra Santa appunto, ha prodotto nei secoli.
E Pier Giorgio Longo ¢ veramente molto abile nel cogliere le opportunita
che I'ltinerario gli offre, trasformando il resoconto di un’esperienza
individuale in una memoria collettiva a cui concorrono piu voci, piu
ricordi: quelli di Niccolo da Poggibonsi, di Antonio da Crema, Pietro
Casola, Santo Brasca, Gabriele Capodilista, Bernardo von Breydenbach,
Roberto di Sanseverino, ecc.

Senza che le citazioni si riducano a spunti meramente comparativi
ma cogliendo, dall’'uno o dall’altro degli informatori, tanto ’annotazione
sagace quanto I’elemento evocativo — spesso impercettibile, nascosto —
riconducibile alla trasposizione figurata dei luoghi di Terra Santa.
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Undecimo: vidi palatium Pilati ad quod ductus fuit Christus ut ibi con-
demnaretur.

Duodecimo: vidi montem Calvariae ad quem ductus fuit Christus ut ibi
crucifigeretur.

Tertiodecimo: vidi sepulcrum ad quod appositus fuit Christus ut ibi
tumularetur.

Et haec omnia completa sunt.

His vero declaratis habebimus declarationem huius quarti articuli fidei,
videlicet: passus sub Pontio Pilato, crucifixus, mortuus et sepultus» '°.

Il ricordo ¢ la testimonianza anche personale della visita e visione dei
luoghi santi si pongono quale conferma concreta e storica dell’autenticita
della fede cristiana. Gia san Gerolamo in una lettera a Desiderio scriveva:
«Adorasse ubi steterunt pedes Domini pars fidei est, et quasi recentia
nativitatis et crucis ac passionis vidisse vestigia»*°.

Le parole di Gerolamo, santo al quale il Caimi era particolarmente de-
voto per la sua presenza in Terra Santa e per le scelte eremitiche, possono
indicarci il significato pit profondo della predicazione del Francescano,

19 Como, Biblioteca comunale, ms. 1,3,17, cit., fol. 86v. «<E poiché noi non siamo da soli
capaci di proclamare questi misteri con la dovuta devozione e compunzione del cuore,
né di immaginarceli, né di ricordarli con pianti e lacrime, ¢ necessario chiedere I’aiuto
divino. E, sebbene in tutte le altre nostre prediche siamo stati soliti invocare la Vergine
gloriosa, tuttavia, poiché oggi ¢ presa dai pianti e dai lamenti per il proprio figlio e poi-
ché la gioia dell’angelico saluto si ¢ mutata per lei in tristezza ed infelicita, umilmente
cerchiamo rifugio nella croce e salutiamola riportando le parole di cui si serve la Chiesa:
“Salve, o croce, sola speranza in questo tempo di passione, aumenta la giustizia nelle
persone devote, concedi il perdono ai peccatori”. E tu, o Dio Padre, concedici, attra-
verso i meriti della croce di tuo figlio che noi siamo smossi e piegati dal dolore in modo
che possiamo tra le lacrime dire e udire la sua passione. Pertanto, con questa fiducia,
nell’iniziare a trattare della passione stessa avviamo il discorso dai dolori di Cristo, ai
quali ci esorta Geremia nel riferire le prime parole del Signore, dicendo: “O voi tutti
ecc.”. Dico, dunque, in terzo luogo, come ho premesso, che le predette parole possono
essere commentate come fossero state pronunciate anche da qualsivoglia anima fedele.
Cosi, in prima persona, vi voglio esprimere e narrare cio che io ho visto con i miei occhi
e con le mani mie ho toccato della passione del nostro mellifluo Redentore. Ascoltate
tutti, dunque, vi prego, e con il cuore ponete attenzione e imparate, fate vostri i luoghi
della passione del nostro salvatore secondo I’ordine molto bello, che io fra Bernardino
Caimi da Milano con gli occhi del mio corpo, benché peccatore, ho piu volte visto, e
seguendo questi luoghi narreremo la passione stessa. Dapprima, ho visto la casa dove si
radunarono gli scribi e i farisei per tramare la morte di Cristo. In secondo luogo ho visto
la casa presso la quale si portd Cristo per essere unto dalla Maddalena. In terzo luogo
ho visto il tempio dove si porto Cristo per essere accolto dalle masse con molto onore.
In quarto luogo ho visto la casa dove si reco Cristo per parlare della sua passione con
la sua benedetta madre. In quinto luogo ho visto la casa nella quale ando Cristo con i
discepoli per la cena. In sesto luogo ho visto il giardino dove ando Cristo per essere fatto
prigioniero dai soldati. In settimo luogo ho visto la casa di Anna dove Cristo fu condotto
per essere schiaffeggiato. Per ottava, ho visto la casa di Caifa alla quale fu mandato Cristo
per essere battuto. Per nona ho visto la casa di Pilato alla quale fu condotto Cristo per
essere accusato dai Giudei. In decimo luogo ho visto la casa di Erode dove fu portato
Cristo per esservi disprezzato. Per undicesimo ho visto il palazzo di Pilato dove Cristo si
reco per esservi condannato. Al dodicesimo posto ho visto il Monte Calvario dove Cristo
venne crocifisso. Per tredicesimo ho visto il sepolcro dove Cristo venne tumulato. E cosi
tutto € completato. Dichiarate queste cose, avremo anche spiegato il quarto articolo
della fede, cioe: “pati sotto Ponzio Pilato, fu crocifisso, mori e fu sepolto”».

20 «aver adorato i luoghi dove il Signore pose i suoi piedi ¢ parte della fede, ed ¢ come
aver visto le vestigia appena formate della nativita, della passione e della croce». Sancti
Eusebii Hieronymi epistulae. Pars I - Epistulae I-LXX, edidit Isidorus Hilberg, Vindo-
bonae MCMXCVI, Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum, vol. LIV, p. 346.

IN ALTO, A SINISTRA

La pietra del Santo Sepolcro.
(Varallo, Sacro Monte,

Portico del Santo Sepolcro).
Secondo la tradizione, la

grande lastra di pietra sarebbe
stata rinvenuta durante gli

scavi per I’erezione del Santo
Sepolcro (1491). Si penso ad

un ritrovamento miracoloso ¢ la
si ritenne simile a quella che in
Terra Santa chiudeva I'ingresso
della tomba di Cristo. Nel 1699,
all’atto della ristrutturazione del
complesso del Santo Sepolcro, la
pietra venne collocata nell’attuale
posizione. Essa risponde agli
evidenti significati di sacralita
per imitazione del Santo Sepolcro
varallese, con reliquie ad instar
di quelle gerosolimitane

e con le stesse cappelle che
ricostruivano i luoghi con valore
quasi di sacralita trasferita.

Sulle questioni anche di ordine
politico-religioso della gestione
della “reliquia” si veda J. Bober,
Osservazioni sulla “prima
pietra”del S. Sepolcro, in
Novarien., 14 (1984), pp. 3-18.
Secondo I'ltinerario e altri diaristi
a Gerusalemme la pietra

era posta sull’altare della chiesa
di San Salvatore, sul Sion.

IN ALTO, A DESTRA

Frammento del Santo Sepolcro.
(Varallo Sesia, Sacro Monte).
Edicola sul lato sinistro della porta
d’ingresso al Santo Sepolcro.

La reliquia corrisponde alle
necessita di esprimere il significato
di verita e di realta attuale della
riproduzione gerosolimitana
varallese.

IN BASSO

Cartella sulla parete esterna, sopra
la porta laterale della cappella

del Sepolcro della Madonna

(fine XV secolo).

(Varallo Sesia, Sacro Monte).

Essa recita: «Questo S. Sepulcro
della Vergine Santis. ¢ tutto

simile a quello in Getsema

di Gierusalemme. Cosi vien
certificato da molti fedeli

che hanno visitato quelli luoghi
santi - 1537[?]». Dalle origini

i due sepolcri di Cristo e della
Madonna, fulcro della pieta
gerosolimitana e della “devotione”
varallese, recavano la dichiarazione
della loro conformita con
I'originale, secondo i processi di
sacralizzazione per imitazione che
il pellegrino immediamente viveva.
(F. Andreone)
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che andiamo esaminando in relazione anche con il progetto e con gli
sviluppi originari del Sacro Monte di Varallo: esso ¢ un atto di fede e di
salvezza, realizzato attraverso I’attualizzazione dei luoghi santi di Palestina
e dei misteri della vita e passione di Cristo, che confermano e provano,
tanto tangibilmente, la stessa fede cristiana. La professione di essa at-
traverso gli articoli del Credo costituisce il fondamento dell’evento della
salvezza. Caimi li ricostruisce con le componenti scenografiche e narra-
tive proprie dei vari luoghi santi, facendo leva su forme di meditazione
e di contemplazione, favorite dalla visione diretta e tangibile della realta
visitata e pensata, che approda alla realizzazione stessa del mistero nella
sua duplice componente di atto di fede e di atto di redenzione.

La narratio della passione risulta essere strutturata, nel sermone del
francescano osservante milanese, come voce “personale” di sgomento e
di dolore, di lutto e di riflessione della sua anima fidelis, espressione di
una personale compassio, vissuta nel contesto fisico dei luoghi della vita
di Cristo, al momento della loro visita?!. La predicazione caimiana sulla
passione attinge ad una profonda commozione; ¢ la voce di chi ha assi-
stito ai fatti e ai misteri: uno spettatore partecipe che invita a vedere ¢ a
sentire il proprio dolore in un coinvolgimento catartico. Le parole della
sua compassio sono complementari alle molte consolationes provate a
Gerusalemme e la memoria dei luoghi, nel suo ripresentarsi nell'imme-
diata attualita, supera le distanze del tempo e dello spazio; si fa motivo di
un’intensa commozione interiore e scenica nella ricostruzione del mistero,
mediata dall’evidenza del ricordo dei luoghi palestinesi. La sua predica
diventa quasi una vastissima composizione di luogo.

E questo il singolare e originalissimo ordo sul quale si snoda il sermone
della passione di Bernardino Caimi. Non tanto la partizione scolastica
dell’esegesi evangelica, ma un attendere e un percipere i loca passionis
Salvatoris nostri: luoghi che nella geografia gerosolimitana danno origine
ad un pulcherrimum ordinem, percorso materialmente dal frate, come
guida dei pellegrini e tradotto spiritualmente in una sequela Christi.

Ad indicare lo stretto legame tra visione, commozione ¢ memoria dei
misteri secondo una regia di forte coinvolgimento emotivo, di passio,
compassio e consolatio, sta, ad esempio, questa nota autobiografica del
Caimi a proposito del luogo e del mistero dell’Ascensione, dove, scrive il
frate: «et usque in hodiernum diem vestigia ipsa adhuc cernuntur, veluti
oculata fide ego miser peccator vidi et osculatus quampluries fui et facies
et manus superduxi tociens; et pedem temptatus quoque figere fui sed,
reverentia retentus, destiti»?.

21 Nello stesso sermone, ricordando la sua presenza a Gerusalemme, scrive a propo-
sito del Cenacolo sul Sion: «...in monte Sion habitant ibi fratres ordinis minorum de
observantia, ubi ego indignus guardianus et commissarius fui et multas tribulationes a
mauris pluries perpessus sum et hoc propter honorem Dei. Sed, Deus testis est, quod
etiam multas consolationes spirituales ibidem habui...». «Al monte Sion abitano i frati
minori osservanti. lo fui ivi indegno guardiano e commissario e pitt volte, per la gloria
di Dio, ho dovuto sopportare molte tribolazioni dai mori. Ma, Dio mi € testimone, ivi
ho avuto anche molte consolazioni spirituali».

22 «... e ancora oggi si vedono le impronte stesse, come io, misero peccatore, con la
mia avveduta fede di persona vidi e molte volte baciai e altrettante toccai con le mani,
ponendovi sopra la faccia; sono anche stato tentato di mettervi il piede, ma impedito
da un reverenziale rispetto, mi sono astenuto dal farlo».

IN ALTO

Cappella della Nativita (n. 6)

nel complesso di Betlemme.
(Varallo Sesia, Sacro Monte).
L’ambiente imita la “spelunca” di
cui scrive I'ltinerario a proposito
della chiesa di Betlemme.

Al centro, il luogo della nativita;
ai lati le due “montate”, di cui
quella di destra sale all’altare

o cappella della Circoncisione.

A Betlemme si tratta di due
ingressi dalla basilica. Una simile
topografia ¢ riprodotta nel disegno
intagliato da Natale Bonifacio che
correda Il devotissimo viaggio di
Gierusalemme fatto e descritto

in sei libri dal Signor Giovanni
Zuallardo Cavaliere del Santissimo
Sepolcro di Nostro Signore I'anno
MDLXXXVI aggiontivi i disegni in
rame di varii luoghi di Terra Santa
et altri paesi. Di nuovo ristampato
e corretto, In Roma, appresso
Domenico Basa, MDXCYV,

pp- 208, 215. Si veda anche

B. Amico, Trattato delle piante et
imagini dei sacri edificii di Terra
Santa, Firenze 1620.

SOTTO, A SINISTRA

Cappella della Nativita (n. 6).
(Varallo Sesia, Sacro Monte).

La cappella, che nel 1514 era
priva di statue, ma aveva un
altare, presenta al centro del vano
sottostante la pietra stellata che
segna il luogo dove nacque Gest,
come a Betlemme.

(F. Andreone)

SOTTO, A DESTRA

Grotta della Nativita.

(Betlemme, chiesa della Nativita).
La presenza della pietra stellata

¢ anche indicata nei diari

di Terra Santa. Ad esempio:

fra Giovanni di Fedanzola da
Perugia, Descriptio Terrae Sanctae,
1330 c.*: «Sotto la detta lastra

[di marmo], perpendicolarmente,
si trova al centro, nel pavimento
una stella scavata in un’altra lastra
di marmo».

(A. Barbero)
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L’esperienza personale, fisica ed interiore della passione, fatta dal
Caimi e rivissuta nel suo sermone, lo porta a sottolineare e a esprimere
I'interpretazione del lamento di Geremia: O vos omnes, appropriandoselo
e svolgendolo nei termini di una personale compassio, che si manifesta
anche con la composizione di una vera e propria lauda®: parole del frate
quale cuiuslibet animae compatientis, come, del resto, sembra essere
I'intero sermone.

Anche fra Ambrogio Cornagia (fra Ludovico)?*, citato poco sopra, fa
riferimento ai loca palestinesi nel suo sermo della passione che ha come
thema un versetto del Vangelo di Giovanni (12,21): Volumus Jesum
videre. Nel prologo si legge il seguente prothema:

«Volumus Jesum videre: hec verba dicta fuere Philippo a quibusdam
gentilibus. Et nunc dicitur mihi a te populo meo qui, ut diximus, vel-
les scire ubi, quando, quomodo, que et quanta passus sit pro nobis
Salvator noster, ut sic possis ei compati et habere fructuum prefati
meriti. Volens autem ego huic pie petitioni vestre satisfacere, delibe-
ravi perducere vos mentaliter ad illa loca in quibus precipue passus
est Jesus Christus. Et precipue in septem locis et in unoquoque eorum
videbis que operatus est. Et specialiter in quolibet istorum locorum
tria de ipso Jesu contemplabis. Et quia sunt septem dies in hebdomada
qualibet die poteris toto tempore vite tue ire ad unum locorum pre-
fatorum. Veni ergo anima mea devota ad hec infrascripta loca. Primo
veni in Bethania et ibi videbis Jesum cum matre cenantem, cum ma-
tre colloquentem, a matre recedentem. Secundo veni in Montem Syon
et ibi videbis Jesum Pascham celebrantem, pedes abluentem, se tradi
reserantem. Tertio veni in Vallem Josaphat et ibi videbis Jesum usque
ad mortem contristantem, in oratione positum, crudelissime ligatum.
Quarto veni ad domum Anne et ibi videbis Jesum presentatum Anne,
a servo in maxilla percussum, ab apostolo sancto Petro negatum.

% Ad esempio la lauda: O fideli Christiani e anime devote..., cosi introdotta: «Insuper
propter malorum ingratitudinem Christianorum tanto beneficio redemptionis et mor-
tis future, novus dolor in anima eius causabatur, excedens aculeorum in manibus et
pedibus atrocissimam passionem. Unde, ut abiciamus ingratitudinem et recogitemus
corde amarissimo sanctissimam eius passionem vitamque nostram propter ipsius
amorem emendemus, ad vos in hunc modum dirigo verba mea: “O fideli Christiani
e anime devote...”». B. Caimi, Sermones de articulis fidei, fol. 110v. «Inoltre a causa
dellingratitudine dei cattivi cristiani nei confronti del tanto grande beneficio della re-
denzione e della morte futura, nuovo dolore si originava nella sua anima, che superava
la durissima sofferenza dei chiodi nelle mani e nei piedi. Per cui, ai fini di allontanare
da noi I'ingratitudine e per ripensare con il cuore molto addolorato la sua santissima
passione e per emendare la vita nostra in nome del suo stesso amore, in questo mo-
do vi rivolgo le mie parole: “O fideli cristiani e anime devote, / o bona gente e cori
adolorati, attenditi e videte e con lacrime considerati / como lo amoroso Jesu agnello
immaculato / nel arboro dela croce sta steso e chiavato, / per noi miseri peccatori rei
e ingrati. // Questo ¢ lo summo re e grande imperatore / nostro benigno e gratioso
Signore / nostro amabile e dolce creatore / de tutto lo mondo vero Salvatore / e firma
speranza dei miseri peccatori. // Guardatelo, cristiani, con lo core adolorato / como
lo nostro Jesu ¢ stato mal trattato, pende in croce de spine coronato / plagato el corpo
e tutto flagellato / afflito sta e tutto amaricato / tutto lasso e de sangue bagnato. //
Aihmé a che mal partito ¢ riduto e menato / lo fiolo de Maria agnello immaculato /
per noi meschini e peccatori ingrati. Amen.».

2+ Nella quaresima del 1504 a Novara predico un fra Ludovico francescano. Vedi Archivio
di Stato di Novara, Comune, parte antica. Ordinati 1503-1507, 198, fol. 65t.

IN ALTO

Portale e gradinata della grotta
nella chiesa della Nativita

a Betlemme.

(A. Barbero)

IN BASSO

Portale e gradinata di uscita
dalle cappelle della Nativita
(nn. 6 e 7) e di accesso alla

cappella della Circoncisione (n. 8).

(Varallo Sesia, Sacro Monte)
(F. Andreone)
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Quinto veni ad domum Caiphae et ibi videbis Jesum inique accusa-
tum, a matre auditum, ad Pilatum missum. Sexto veni ad domum
Pillati et ibi videbis Jesum ad Herodem destinatum, dure flagellatum,
morti condemnatum. Septimo veni ad montem Calvariac et ibi
videbis Jesum qui in cruce figitur, qui in cruce loquitur, qui in cruce
moritur»?.

Sebbene la predica del Cornagia abbia un carattere piu sistematico ed
allegorizzante rispetto al sermone del Caimi, non perde I'uguale significato
dei riferimenti ai loca, almeno sul piano dell’esercizio della “memoria
locale”, che ci permette di ricostruire la scena evangelica quale dimen-
sione necessaria per 1’esercizio della propria compassio, realta interiore
che fa conseguire il perdono dei nostri peccati, generando la consolatio
dell’eterna salvazione.

Sempre nell’ambito della visione, come impressione dei sensi e mozione
degli affetti, cosi viene illustrato dal Cornagia il momento della spoglia-
zione delle vesti e della inchiodatura:

«O anima mea, quantus dolor tunc fuit super Jesum inovatus quare
vestes adheserant vulneribus et immo recrudescere ceperunt. De Virgi-
ne autem quid cogitas? Dicit Crisostomus quod vellum capits sui proie-
cit in filium ut naturalia verenda cohoperiret. Collocata autem cruce
in terra secundum communem opinionem, quamvis Brigida in libro
septimo Revellationum capitulo quindicesimo dicit quod primo crux
fuit plantata®, illum cum ingenti fremitu ad terram proiecerunt ut cla-
vis configerent.

O anima Cristiana, prepara lacrimas, prepara te ad compatiendum
Salvatori tuo. Credendum enim quod sic nudatus, genuflexus levavit

% Pavia, Biblioteca universitaria, Aldini 17, Sermones fratris Ambrosii Cornagie, fol.
174r/v. «“Vogliamo vedere Gesu”: queste parole furono dette a Filippo da alcuni gen-
tili. E ora da te, popolo mio, si rivolgono a me, che, come abbiamo detto, vuoi sapere
dove, quando, come, quali e quante sofferenze abbia patito Cristo il nostro Salvatore
per noi, cosi che tu possa patire con lui, e ricevere il frutto di tale merito. Volendo, per-
tanto, io soddisfare a questa vostra pia richiesta, ho stabilito di condurvi mentalmente
in quei luoghi dove soprattutto soffri Gesu Cristo. E principalmente in sette luoghi e
in ciascuno di loro, vedrai che cosa ha fatto il Signore. E in ciascuno di questi luoghi
contemplerai specialmente tre atti dello stesso Gest Cristo. E poiché nella settimana ci
sono sette giorni, ogni giorno potrai per tutto il tempo della tua vita andare ad uno dei
luoghi predetti. Vieni, pertanto, o anima devota, in Betania e ivi vedrai Gesu che cena
con la madre, che parla con lei, che si congeda da lei. In secondo luogo vieni al monte
Sion e ivi vedrai Gest che celebra la Pasqua, che lava i piedi, che si dispone ad essere
tradito. In terzo luogo vieni nella valle di Giosafat ed ivi vedrai Gesu afflitto fino alla
morte, dedito alla preghiera, legato molto crudelmente. In quarto luogo vieni alla casa
di Anna e li vedrai Gesu presentato ad Anna, dal servo schiaffeggiato, rinnegato da san
Pietro apostolo. In quinto luogo vieni alla casa di Caifa e vi vedrai Gesu ingiustamente
accusato, ascoltato dalla madre, inviato a Pilato. In sesto luogo vieni alla casa di Pilato
e vi vedrai Gestu mandato ad Erode, crudelmente flagellato, condannato a morte. In
settimo luogo vieni al monte Calvario e vi vedrai Gesu che € inchiodato sulla croce, che
sulla croce parla, che sulla croce muore».

26 Si tratta delle Rivelazioni di Brigida di Svezia (Revelationes Sanctae Brigittae), libro
VII, capitolo XV, dove si descrive la visione avuta dalla santa a Gerusalemme nella
cappella del monte Calvario, entro la chiesa del Santo Sepolcro, il giorno di venerdi
dopo I’Ascensione, quando, rapita in estasi, contemplo tutta la passione del Signore.
Vedi Cio che disse Cristo a Santa Brigida. Le rivelazioni. Antologia, Cinisello Balsamo
2002, pp. 177-180.

IN ALTO

Il presepe con I'adorazione dei
pastori nel complesso di Betlemme
(cappella n. 7).

(Varallo Sesia, Sacro Monte).

Le due colonne sono simili a quelle
presso 'altare della mangiatoia

a Betlemme, per cui ¢ plausibile
pensare che gli ideatori della
primitiva Jerusalem, quali fra
Bernardino Caimi, fra Candido
Ranzo, fra Francesco da Marignano,
avessero a loro disposizione disegni,
planimetrie, stampe riproducenti

i santi luoghi.

(F. Andreone)

IN BASSO, A SINISTRA
Reliquia della colonna
della flagellazione.
(Gerusalemme,

chiesa del Santo Sepolcro).
(A. Barbero)

IN BASSO, A DESTRA

Frammento della colonna

della flagellazione.

(Varallo Sesia, Sacro Monte,
basilica dell’Assunta).

Ledicola, con reliquiario in ebano
dalle forme orientaleggianti, era,
originariamente, collocata nel luogo
santo dell’apparizione di Cristo

a Maria dopo la resurrezione,
secondo quanto attesta la guida

del 1514. La capella fu distrutta
con la ristrutturazione della Nova
Jerusalem a partire dalla seconda
meta del sec. XVI. La situazione,
illustrata dalla guida del 1514,

¢ gia nell’ltinerario di Casale del
1469: «Apreso li en una capella

di la Madona doe il Signore li
aparse dipoi fo resuscitato. Ne la
dita capela en una fenestrola ne la
qualle en una parte de la colona
doe Cristo fo ligato e batuto in
caxa de Pilato» (fol. 253v).

Anche in Mariano da Siena (1431),
Del viaggio in Terra Santa fatto e
descritto da ser Mariano da Siena
nel secolo XV. Codice inedito,
Firenze 1822, pp. 72-73: «Dall’altro
lato dell’altar maggiore si ¢ una
finestra murata intorno dinansi una
grata di correnti; dentro v’¢ circa un
braccio di colonna di pietra grossa
e di colore come quella che ¢ alle
scalelle del Duomo di Siena; alla
qual colonna fu fragellato, battuto,
e schernito la salute del mondo,
Cristo Jesu». Sia I'impronta del
piede, sia la reliquia della colonna
della flagellazione, dalle loro
primitive collocazioni del 1514,
furono portate nella cosiddetta
chiesa vecchia e, poi, nella chiesa
maggiore, attuale basilica, avviata
dal 1614, dove si conservano.

(F. Andreone)
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oculos ad coelum et dixit: “Suscipe, pater eterne, me dilectum filium
tuum in sacrificium matutinum pro redemptione omnium ut impleatur
figura de sacrificio Melchisedech quod factum fuit in monte hoc”. Et
ego fui in loco et est ibi prope.

Ecce, pater mi, quia tibi nunc non offerunt legalia sacrificia sed caro fi-
lii tui per ipsa prefigurata. Ecce quod 33 anni sunt in quibus desideravi
requiescere sub hoc lecto et proiectus se super crucem extendensque
prumptissime manus et pedes; vidisses anima mea alios parare clavos,
alios malleos, alios foramina in cruce facere. Quidam igitur accepit
manum et alius supponens clavum obtusum ut plus laceraret manum
cum validissimis ictibus eam configerunt. Considera oculo destro quan-
tum cruciatur Jesus tuus et sinistrum verte ad Virginem cuius cor adeo
perforabitur quia ad singulos maleorum ictibus sincopizabat. Confixa
ergo una manu, sanguis decurrit ad locum Jesu et nervi atracti sunt et
immo alia manus ad foramen suum venire non potuit. Violenter ergo
cum corda traxerunt illam et simili modo eam conflixerunt. Et item
fecerunt de pedibus alterum alteri supponendo et impleta est prophetia
ps. 21: Foderunt manus meas et pedes.

Verte nunc te, o predicator, versum Crucifixum antequam ellevetur
et dic: “Eu mihi, o dulcis Jesu, quo te videam extensum, heu quare te
movere non potes. O bone Jesu, quanto amore me dilexisti, pro me
ligatus es, ut me a vinculis peccatorum solveres, pro me flagellatus es
ut me a flagellis ire eterne liberares. Pro me coronatus es spinis ut me
coronares in celis. Pro me vulneratus es ut semper gauderem. Pro me
mori vis ut me a morte suscites”. Tandem cum maximo cruciatu ipsius
Jesu impetuose ellevata est crux et posita in foramine in quo pluries
posui manum usque ad dimidium brachii. Et sic dicendo elleva cruci-
fixum et dic: “Hic est Christianus imperator sub quo militamus; hic est
filius Dei et Virginis pro nobis humanatus. Hic est totus mundi fabri-
cator. Hic est vite nostre mortisque dominus. Hic est vexillum nostre
salutis. Hic est precium nostre redemptionis. Hic est refugium nostre
anxietatis. Ista est bandera paradisi; ista est scala coeli. Ista est vaca
rubea extra castra immolata. Iste est serpens aeneus in alto positus.
Iste est agnus in veru crucis assatus.

Vide, o superbe, o amare, o fornicator, si hic est vestigium superbie,
avaritie, vel alicuius voluptatis. Et quare hodie aperta est apotheca
misericordie, currite peccatores pro indulgentia, nemo negligat, nemo
torpescat quare paratissimus est offensiones remittere, peccatores
suscipere et vitam eternam eis largire. Hoc unum tamen vult a vobis
et instanter petit ut propter opprobria, sputa, flagella, cruciatus ei
donemus pectora nostra proponendo eum amplius nolle offendere
et in spetiali rogat et supplicat ut amore ipsius cordialiter remitta-
mus iniurias, quare ipse pro nostri exemplo non tamen pepercit cruci-
fixoribus, sed etiam pro ipsis exoravit. Eya erga, popule mi, faciamus
que petit Jesus et cum matre eius, que vidit filium tam contempti-
bilem, confusum, despictum et plagis attrictum, appropinquavit cruci
et dicebat: ‘O filii mi Jesu, quis posset exprimere meum dolorem cum
te speciosissimum, sapientissimum et benignissimum videam ut lepro-
sum, ut fatuum, ut hostem, ut inimicum. Heu me, quid faciam sine
te; quo divertam; quo fugiam? Tu mihi pater, tu mihi filius, tu mihi
frater. Tu mihi gaudium. Tu mihi gloria. Tu mihi vita et nunc te perdo’,

IN ALTO

Riquadro con I'impronta

del piede di Gest.
(Gerusalemme, monte degli Ulivi,
edicola dell’Ascensione).

(A. Barbero)

IN BASSO, A SINISTRA

Edicola dell’Ascensione.
Gerusalemme, monte degli Ulivi.
(A. Barbero)

IN BASSO, A DESTRA

Impronta del piede sinistro

di Cristo.

(Varallo Sesia, Sacro Monte,
basilica dell’ Assunta).
Originariamente, secondo
quanto attesta la guida del 1514,
il manufatto era collocato

nella cappella dell’Ascensione,
sul monte degli Ulivi,

distrutta dalla trasformazione

in Nova Jerusalem, a partire
dalla seconda meta del sec. XVI,
per la costruzione dell’attuale
palazzo di Pilato.

Nel 1514 si legge: «Qua nel
medemo in terra reformato/

El gran vestigio de lo sancto
pede/ Simile a quello in marmore
tagliato/ Quasi quel esso certo
ognun si crede». Di tale manufatto
esistono copie anche altrove.
L’esemplare varallese recita:
«Questa ¢ la forma de/

la pianta del piede/ del nostro
Signore Thesu/ Cristo quale/

¢ stata portata/ e tolta la mesura/
sul santo monte Oliveto quando/
el nostro Signore/ asese in celo/
e dove ¢ plenaria/ indulgentia
[14] 88». Simile, con data
uguale, I'esemplare che si trova
dopo Cavaglio Spoccia (Valle
Cannobina), sulla facciata
dell’oratorio della Madonnina.
Sembra quasi un oggetto

di ricordo di pellegrinaggio
gerosolimitano. La data del 1488
potrebbe coincidere con quanto
osserva G. B. Fassola,

La Nuova Gierusalemme o sia

il Santo Sepolcro di Varallo,

in Milano 1671, p. 116:

«A questa particolarmente [forma
del piede di Nostro Signore]

¢ concessa indulgenza dal Sommo
Pontefice I'anno 1488, mentre

fu portata da Gierusalemme».

(F. Andreone)
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eamus, dico, cum ipsa ad pedes crucis et antequam moriatur postule-
mus aliquas gratias”. Hic ergo cum corda in collo genuflecte te ad cru-
cifixum et fac epilogum vite ipsius et postea pete ut pro tanto amore
preservet populum a peste et de aliis secundum quod tibi videbitur et
fac finem»?7.

27 Pavia, Biblioteca universitaria, ms. Aldini, 17, cit., fol. 196 r/v. «O anima mia,
quanto grande dolore, allora, fu rinnovato sul corpo di Gesu, perché le vesti si erano
appiccicate alle ferite ed esse subito iniziarono a riaprirsi e a rinnovare il dolore. Che
cosa pensi della Vergine? Dice Crisostomo che lei getto il velo del suo capo per coprire
i genitali del figlio. Posta, poi, la croce a terra, secondo la comune opinione — anche se
Brigida nel settimo libro delle Rivelazioni, al capitolo quindicesimo scrive che dappri-
ma fu piantata la croce —, lo spinsero fortemente a terra per crocifiggerlo con i chiodi.
O anima cristiana, preparati a piangere, preparati a unirti alla passione del tuo salvatore.
Si deve credere che cosi spogliato e inginocchiato, levasse gli occhi al cielo e dicesse:
“Accogli, o padre eterno, il tuo diletto figlio come sacrificio del mattino per la salvezza
di tutti, affinché si compia quanto prefigurato nel sacrificio di Melchisedek che fu fatto
su questo monte”. E io fui in quel posto e sta li vicino. “Ecco, o Padre mio, a cui ora
non sono offerti legali sacrifici, ma la carne del figlio tuo. Ecco, sono ormai trentatré
anni durante i quali ho desiderato stendermi su questo letto”. Poi si & gettato sulla
croce, stendendo in fretta le mani e i piedi; avresti potuto vedere, anima mia, alcuni
preparare i chiodi, altri i martelli, altri fare i fori dentro la croce. Uno gli prende, poi, la
mano e un altro, ponendogli sopra un chiodo spuntato per lacerargliela maggiormente,
entrambi con forti colpi la crocifissero. Considera, guarda con ’occhio destro quanto
soffre il tuo Gesu e col sinistro rivolgiti alla Vergine il cui cuore si sara ferito a tal
punto da spezzarsi ad ogni colpo dei martelli. Crocifissa, pertanto, una mano, il sangue
scorre e i nervi si contraggono e ormai I’altra mano non poteva essere avvicinata al suo
foro. Cosi la stirarono violentemente con una corda e allo stesso modo la crocifissero.
E similmente fecero dei piedi sovrapponendoli I'uno all’altro e cosi si realizzo la profe-
zia del salmo 21: “Conficcarono le mie mani e i miei piedi”. Voltati, ora, o predicatore
verso il Crocifisso, prima che venga innalzato, ed esclama: “Ohime, o dolce Gesu, che
ti vedo steso, ohime, perché tu non ti puoi muovere! O buon Gesu di quanto grande
amore mi hai amato, per me sei stato legato per liberarmi dai vincoli dei peccati; per
me sei stato flagellato, per liberarmi dai flagelli dell’ira dell’Eterno. Per me sei stato
coronato di spine per coronarmi di gloria nei cieli. Per me sei stato ferito affinché io
sempre possa gioire. Per me vuoi morire, per liberarmi dalla morte. Finalmente con
grandissimo dolore di Gesu fu issata violentemente la croce e poi infissa dentro al buco
nel quale pitt volte ho posto la mia mano fino alla meta del braccio”. E cosi dicendo,
innalza il crocifisso ed esclama: “Costui € I'imperatore cristiano per il quale militiamo;
questo ¢ il figlio di Dio e della Vergine, incarnatosi per noi. Costui ¢ il creatore di tutto
il mondo. Costui ¢ il signore della nostra vita e della nostra morte. Questi ¢ il vessillo
della nostra salvezza. Questi ¢ il prezzo della nostra Redenzione. Questi ¢ il rifugio
della nostra angoscia. Questo ¢ il vessillo del paradiso; questa la scala del cielo. Questa
¢ la giovenca rossa immolata fuori dal campo. Questi ¢ il serpente di bronzo posto in
alto. Questi ¢ ’agnello arrostito sullo spiedo della croce. Guarda, o superbo, o infelice,
o dissoluto se qui vi ¢ un’orma di superbia, di avarizia o di qualche illecito godimento.
E poiché oggi ¢ stata aperta la dispensa della misericordia, correte, o peccatori, per
avere indulgenza; nessuno sia negligente, nessuno sia pigro poiché ¢ molto disposto a
perdonare i peccati, ad accogliere i peccatori e a concedere loro la vita eterna. Tuttavia
questo solo vuole da voi e chiede subito che, per i vituperi, gli sputi, i colpi di flagelli,
i tormenti [da lui subiti], gli offriamo i nostri cuori, proponendoci di non piu volerlo
offendere. Specialmente ci richiede e supplica che, per suo amore, di cuore perdoniamo
alle ingiurie, poiché lui stesso, a nostro esempio, non solo perdono i suoi crocifissori,
ma anche prego per loro. Pertanto, o popolo mio, facciamo cid che Gesu ci chiede e
in unione con sua madre, che ha visto il figlio tanto disprezzato, turbato, oltraggiato e
scorticato di piaghe, che si avvicino alla croce e che diceva: ‘O Gest figlio mio chi potra
dire il mio dolore, quando vedo te, bellissimo, sapientissimo e molto buono, come un
lebbroso, un folle, come uno straniero, come un nemico. Ohimé, che cosa fard senza
di te, dove andro, dove mi rifugero. Tu sei mio padre, mio figlio, mio fratello, tu sei la
mia gioia, la mia gloria, la mia vita e ora ti perdo’, andiamo, dico, con lei ai piedi della
croce e prima che muoia chiediamo qualche grazia”. A questo punto mettiti in ginoc-
chio, con la corda al collo, davanti al crocifisso e recita la conclusione della sua vita
e poi chiedi che per cosi grande amore salvi il popolo dalla peste e da altre disgrazie,
come meglio ti parra. E poi finisci».



I gesti suggeriti al predicatore si confondono con le emozioni e con le
esortazioni di cui abbonda la sua parola, ancora a significare la stretta
comunione tra visione del luogo, immaginazione dell’evento, compun-
zione e compassione del cuore partecipe, che, solo nell'immedesimazione
con il mistero, ritrova la possibilita di redenzione e, quindi, di consegui-
mento dei fini essenziali della predicazione, come della visita alla Terra
Santa.

Si legge ancora nel Cornagia:

«Videtur ergo mihi, popule mi, quod hic congregatus dicas: “O frater
Ludovice, nos alias audivimus quod inter maxima merita que possit
acquirere homo a Deo computatur devota recogitatio passionis
dominicae maxime lacrimosa. Et, ut dicit Augustinus, in quoddam
sermo: ‘Simplex recordatio seu meditatio passionis Christi plus valet
quam si quis per integrum annum in pane et acqua iciunaret vel si
quottidie virgis et flagellis usque ad effusionem sanguinis cederetur vel
si quottidie legerit unum psalterium. Atque hoc ipsi Deo est multum
acceptum quia illos fatiet sotios consolationis qui vollunt esse comites
passionum’. Ut ergo Deo dante possimus habere tanti meriti fructum,
Volumus videre Jesum, idest rogamus”»%,

L'importanza, dunque, della passione, della sua rivisitazione e memoria
tra visione e ricostruzione mentale dei loca, ambientazione dei misteri e
creazione di imagines agentes, di emozioni e di coinvolgimenti spirituali,
¢ elemento costitutivo e frequentemente ribadito nell’esperienza religiosa
e nella pieta del XV secolo.

Sempre dal sermone citato si veda questo passo relativo al tradimento
di Cristo nell’orto del Getsemani:

«Sic Christus comprehensus est ab exercitu ministrorum et derelictus
a comitatu apostolorum. O flebile spectaculum, o lacrimabile factum
videre illos ministros circumdare Jesum sicut apes! Vide, anima mea,
quod alii capiunt Jesum per capillos et ad terram proiiciunt, alii manus
suas retro traxerunt, et alii illas ligarunt. Alii catenam eius collo
imponunt. Alii enses et lanceas supra caput eius vibrant. Alii pugnis et
pomis suarum ensium eum percutiunt, alii lapidibus; sed de quo credis
loquar anima mea? Quis est ille de quo dicimus qui tanta patitur?
Nonne scis quod est Jesus filius Virginis? Nonne intelligis quod est
tuus creator, gubernator, redemptor et glorificator? Nonne consideras

28 Pavia, Biblioteca universitaria, ms. Aldini 17, cit., fol. 180r. «Mi sembra, o popolo
mio, che tu, qui congregato, mi dica: “O fra Ludovico, noi abbiamo udito che tra i pit
grandi meriti che I'uomo puo acquistare presso Dio € annoverata, soprattutto, la devota
e molto lacrimosa memoria della passione del Signore. E, come dice Agostino in un
suo sermone, la semplice memoria o meditazione della passione di Cristo vale piu che
il digiunare per un anno intero a pane ed acqua o il colpirsi con verghe e flagelli ogni
giorno fino allo spargimento del sangue o il leggere ogni giorno il salterio. E ancora
considera come cio sia molto gradito a Dio, poiché coloro, che vogliono condividere le
sue sofferenze, saranno associati alle sue consolazioni. Pertanto, affinché per conces-
sione divina possiamo ricevere il frutto di cosi grande merito, Vogliamo vedere Gestl,
cio¢ chiediamo...”».
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quod est vita tua, gaudium tuum? Cur non ploras, cur non clamas ad
sidera? O Jesu, salus anime meae, quam tam pro me pateris? O frater
Ludovice, quam libenter velles esse in illo loco ubi captus est Jesus et
descendere per illam scallam que est ibi prope, et secum proiicere in
terram et illam lacrimis madefacere? Considera, anima mea devota,
quomodo Jesus tam stricte ligatus est quod sanguis fluebat de unguibus.
Ducitur per viam petrosam versus Yerusalem. Et quod evellebant ei
ungues pedum. Et quod propter festinationem fecerunt eum cadere
in faciem suam et lapidibus os frangi. Considera quam crudeliter et
considera quod creditur a quibusdam et est verisimile quod principes
sacerdotum stabant ad portam auream et videbant que fiebant circa
Christum. Et dum per illam portam ingrederetur multis ludibriis
eum affecerunt. Adolescens autem quidam S. Johannes, ut creditur,
sequebatur; eum sequamur et nos, popule mi, Jesum qui ducitur ad
domum Anne»%.

L’amplificazione retorica delle implicazioni emotive dell’immagina-
rio della passione per loca e immagines da origine ad una scenario
di visioni, ad una eccitazione di sentimenti ¢ ad una mozione di affetti
che sembrano, per certi versi, rimandare alle caratteristiche psicologiche
delle cerche gerosolimitane e alle reazioni interiori dei pellegrini nella
visita dei luoghi sacri. Ancora a proposito della flagellazione alla colonna
si legge:

«cuius satis grandem partem vidi in ecclesia Sacri Sepulcri in capella
nostra, in qua vidi quod etiam apparent vestigia flagellorum. O quantam
devotionem reddit ea videntibus cum aliqua contemplatione. [...]
O anima mea, vellem quod nunc possemus illam columnam amplecti.
Propone ergo nunc in mente tua videre iuvenem elegantissimum. Et
quis est iste iuvenis? Ille qui est filius Dei, ille qui cuncta creavit. [...]
Ille qui est speciosissimus, elegantissimus, delicatissimus, mitissimus,
benignissimus.Vide quod e vilissimis satellitibus impetuose spoliatur et

2 Pavia, Biblioteca universitaria, ms. Aldini 17, cit., fol. 190v. «Cosi Cristo fu fatto pri-
gioniero dall’esercito dei servi e fu abbandonato dal seguito degli apostoli. O doloroso
spettacolo, o lacrimevole fatto, vedere quei servi circondare come delle api Gesu. Guarda,
anima mia, che alcuni tirano Gesu per i capelli e lo gettano a terra; altri gli trassero
indietro le mani, altri gliele legarono. Altri gli mettono una catena al collo, altri fanno
vibrare sopra il suo capo spade e lance. Altri lo percuotono con i pugni e con i pomelli
delle loro spade; altri con dei sassi. Ma di chi credi che io parli, o anima mia? Chi ¢ colui
di cui abbiamo detto che tanto patisce? Non sai, forse, che ¢ Gesu figlio della Vergine?
Non comprendi, forse, che ¢ il tuo creatore, governatore, redentore e glorificatore?
Non pensi, forse, che ¢ la vita tua, la tua gioia? Perché non piangi, perché non alzi le
tue grida fino alle stelle? O Gesu, salvezza dell’anima mia, quanto soffri per me! O fra
Ludovico, quanto volentieri tu vorresti essere in quel posto dove fu fatto prigioniero
Gestu e scendere lungo quella scala che sta li vicino, e con lui gettarti a terra e riempirla
di lacrime! Considera, o mia anima devota, come Gesu fu tanto strettamente legato per
cui il sangue fluiva dalle unghie. Viene condotto lungo una via pietrosa verso Gerusa-
lemme. E (considera) che gli strappavano le unghie dei piedi e per la fretta lo facevano
cadere sul suo volto e gli facevano rompere la bocca contro i sassi. Considera quanto
crudelmente [ci0 avvenisse] e pensa che si ritiene da certuni, e la cosa ¢ verisimile, che
i principali tra i sacerdoti stavano alla porta aurea ¢ vedevano cio che Cristo subiva.
E mentre si entrava da quella porta, gli inflissero molti obbrobri. Un adolescente,
poi, San Giovanni, lo seguiva, come si ritiene; anche noi, o popolo mio, seguiamo Gesu
che viene condotto alla casa di Anna».

IN ALTO

Cappella dell’Ecce homo, n. 33.
(Varallo Sesia, Sacro Monte).
Affreschi di Morazzone, sculture
di Giovanni d’Enrico.

IN BASSO

Cappella dell’Ecce homo, n. 33.
(Varallo Sesia, Sacro Monte).
Astanti.

Si noti I'imitazione d’immagini,
pose, personaggi della cappella
della Crocifissione di Gaudenzio
Ferrari, imposta dal vescovo
Carlo Bascape (1593-1615) e dai
successori, per la verosimiglianza
e la continuita narrativa degli
episodi della Passione.

(F. Andreone)
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quod coram illa multitudine verecundo vultu nudus stat.Vide quod cum
dura corda ligatur ad columnam, vide quod duo robustissimi tortores
flagella vibrant in illud caput angelicum, in illum collum eburneum, in
illud corpus sanctissimum.Vide quod illa caro candidissima nigrescit et
in multis locis tumescit et sanguis fluere incipit»*°.

Certamente I'autore dei sermoni deve aver visitato la Palestina. Infatti,
ad esempio, scrive di essere stato nella casa di Caifa, di aver piu volte fatto
la strada dal palazzo di Caifa a quello di Pilato e dice ancora di aver visto
a Rodi la famosa reliquia di una delle spine della corona di Cristo. Cosi
evidente ¢ I'intrecciarsi delle memorie gerosolimitane con la predicazione
del frate a proposito della casa di Pilato:

«O popule mi, quam libenter vellem quod in hac hora essemus in domo
Pilati, ubi nunc habitat quidam armiger; videres ante domum in via
quemdam arcum in cuius fronte sunt duo lapides magni albi: super
unum quorum stabat Pillatus quando dedit hanc sententiam crudelem
et super alium Jesus.

Intrando postea in domum, ires forsitan 12 brachia per quemdam
porticum strictum et intrares in locum ubi flagellatus est Jesus. Ibi alias
fuit capella ut etiammodo apparet, sed nunc sunt ligna et alia utensilia
domus. Exiremus postea simul et iremus post Jesum qui ducitur ad
Montem Calvariae»>!.

La citazione di questi testi ha permesso di proporre un esempio di
quella che potremmo definire la devozione ai luoghi santi presente negli
itinerari e nelle descrizioni della Terra Santa, nei sermonari e nelle predi-
che, nelle meditazioni sulla vita di Cristo, nei legendari, nei manuali e nei
libri di pieta, nei livres d’ore e, infine, nella riproduzione occidentale della
Jerusalem, che attraverso il caso di Varallo Sesia sta anche alle origini o
costituisce un prodromo, anche se singolare, dei successivi Sacri Monti

30 Pavia, Biblioteca universitaria, ms. Aldini 17, cit., fol. 192r. «Di cui una parte suffi-
cientemente grande ho visto nella chiesa del Santo Sepolcro nella nostra cappella (dove
officiano i frati minori), sulla quale ho scorto che apparivano anche le impronte dei
flagelli. Oh quanta devozione essa infonde nell’anima di coloro che la contemplano...
O anima mia, vorrei che noi potessimo ora abbracciare quella colonna. Proponiti, per-
tanto, ora nella mente di immaginare un giovane molto elegante. E chi € questo giovane?
Colui che ¢ il figlio di Dio, colui che ha creato tutte le cose [...] colui che € molto bello,
molto elegante, molto delicato, molto mite, molto benigno. Guarda come ¢ violentemente
spogliato dai vilissimi servi e come rimane nudo con volto pieno di vergogna davanti a
quella moltitudine. Vedi come ¢ legato alla colonna con una corda dura, guarda come
due carnefici molto robusti fanno vibrare i flagelli intorno al suo angelico capo, contro
quel collo d’avorio, sul suo corpo santissimo. Guarda come quella carne bianchissima
diventa nera, piena di lividi, e come in molti punti si formano delle ammaccature e il
sangue inizia a fluire».

31 Pavia, Biblioteca universitaria, ms. Aldini 17, cit., fol. 185r. «O popolo mio, quanto
volentieri vorrei che in questa ora noi fossimo nella casa di Pilato ove ora abita un ar-
migero; potresti vedere davanti alla casa, lungo la strada, un arco sulla cui fronte sono
poste due grandi pietre bianche, su una delle quali stava Pilato quando pronuncio questa
crudele sentenza e sopra I’altra, Gesu. Entrando, poi, nella casa, potresti andare forse
per dodici braccia lungo un portico stretto e potresti entrare nel luogo dove fu flagellato
Gesu. Ivi esisteva, altre volte, una cappella come ancora oggi appare, ma ora vi ¢ della
legna e altri utensili della casa. Usciremo, poi, insieme e andremo dietro a Gesu che
viene condotto al monte Calvario».



per I'evoluzione, in tal senso subita, dal primitivo fenomeno valsesiano.
Lo stesso clima interiore, nel quale doveva svolgersi il viaggio palestinese
e d’oltremare, si andava riflettendo sul percorso del Santo Sepolcro di
Varallo.

Nelle sue Peregrinationes il von Breydenbach registra le istruzioni
ricevute da parte del guardiano del monte Sion sul modo di comportarsi
in Terra Santa. Si tratta di cinque regole tra le quali ci sembra opportuno
ricordare le seguenti: ogni pellegrino deve avere una vera e sicura fede
nel cristianesimo, altrimenti il suo viaggio ¢ la sua visita risulteranno
vani. Ciascuno deve possedere una coscienza pura e coltivare un sincero
pentimento per i suoi peccati col proposito d’evitarli da quel momento
in avanti. Deve, poi, suscitare in se stesso, nel vedere e nel percorrere i
santissimi luoghi, la massima devozione.

Si tratta di elementi che mi pare si ritrovino anche nelle espressioni
del nostro Itinerario come invito ad un percorso di fede, di devozione,
di pentimento e di salvezza. Il viaggio fisico e il richiamo ad esso si fa
motivo per indurre ad un cammino interiore, che nel manoscritto casa-
lese riceve sue specifiche qualita dall’essere I'Itinerario accostato ai testi
della meditazione e della riflessione sulla vita di Cristo e sulla sua realta
spirituale ed ascetica.

Cosi il Cornagia o chi per esso si proponeva una perductio mentalis
del suo uditorio ad illa loca in quibus precipue passus est Jesus Christus
e tale pellegrinaggio veniva per certi versi a collocarsi in parallelo con
le cerche gerosolimitane, che dimostravano uno spirito pitt evangelico e
piu interiore nei confronti dello slancio crociato delle epoche precedenti,
ponendo fine all’associazione dei ricordi della vita di Cristo con le ambi-
zioni di una conquista militare>2.

L’opera dei Francescani quali custodi della Terra Santa e guide dei
pellegrinaggi e delle cerche, seguendo gli indirizzi che, in modo un po’
semplificato, potremmo dire di tipo religioso, di fede e spirituali, fu molto
rilevante. Questi avevano fissato, all’interno della chiesa del Santo Sepol-
cro, che comprendeva il Calvario e la tomba del Signore, delle stazioni
corrispondenti ai momenti successivi della passione. La visita alla Terra
Santa si traduceva in un pellegrinaggio, i cui significati, indirettamente,
in modo pit 0 meno esplicito, possiamo derivare dagli stessi itinerari e
diari dei pellegrini. I Francescani, anche sulla base della loro identita spiri-
tuale, intendevano promuovere un percorso di salvezza, reso concreto ed

52 Interessante la ripresa del tema della crociata nella Descrizione del viaggio in Terra
Santa, compiuto nel 1615 dal bolognese Vincenzo Fani e dedicata a Carlo Emanuele |
di Savoia. Nell'introduzione si legge: «Mi risolsi dar compimento a il desiderio, che
molti anni sono mi stimulava di visitar quei ss. luoghi, celebri non tanto per li misterii
cola operati della nostra Redentione, quanto per le Imprese magnanime di coloro che,
nell’eta pit fiorite del vero valore, non dubitarono lasciar gli Stati et Regni Paterni per la
conquista di quelli, adornandosi di doppia Corona». Vedi V. Fani, Relatione del viaggio
di Gerusalemme al serenissimo d. Carlo Emanuele Duca di Savoia, 1615-1629, ms.
nella Biblioteca Reale di Torino, Casa Savoia, 11, 12, p. 2. I testo ¢ di grande interesse:
vi mancano le implicazioni spirituali di altri itinerari, e risente piuttosto delle imprese
cavalleresche e militari attorno al tema di Gerusalemme, della sua conquista e libera-
zione dai Turchi, impresa che si augurava fosse fatta propria dal duca di Savoia, Carlo
Emanuele 1.
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evidente attraverso la presenza diretta sui posti storici della redenzione,
pit o meno amplificati anche al di la del racconto evangelico, e tradotto
in atto di fede, di penitenza e di acquisizione di grazia.

Nei secoli XIV e XV i pellegrini a Gerusalemme hanno un’organizza-
zione materiale e spirituale nuova. Lo svilupparsi di una nuova sensibilita
si manifesta, soprattutto, con la nascita della devozione al cammino della
croce. Gli stessi Francescani promuovono esercizi di pieta collettivi, che
consistono nella meditazione metodica della vita di Cristo e della sua
passione sui luoghi dove visse e mori il Salvatore. Di qui la necessita di
stabilire un preciso ordo peregrinationis, rifacendosi ai Vangeli, i quali
sono spesso citati nelle descrizioni e negli itinerari. Anzi, ¢ proprio la
narrazione evangelica dei fatti, diretta o suggerita, a stabilire la succes-
sione e lo sviluppo dei luoghi, e, quindi, dell’itinerario e della visita. In
questo contesto, prende particolare rilievo, come detto, la Via Croce di
cui si hanno risultanze gia dal basso Medioevo. Essa non corrisponde
alle stazioni dell’attuale Via Crucis, tuttavia la maggior parte delle stesse,
delle cadute e delle marce sono ricordate nei diari dei pellegrini, permet-
tendo, secondo un itinerario concepito in tempi a loro vicini, di rivivere
la Passione del Signore™.

La nascita di questa pratica, ancora in fase strettamente evangelico-
mimetica-gerosolimitana, potrebbe esprimere, ad un tempo, la devozione
moderna dei pellegrini e la volonta dei Minori di riformare e di dirigere
a fini penitenziali e salvifici la venerazione delle anime verso la passione
del Salvatore.

Qualcuno intravede nella sensibilita religiosa che abbiamo delineato una
volonta tesa al rinnovamento della fede per mezzo di un ritorno alle fonti
del cristianesimo attraverso il percorso dei luoghi santi, rimessi in onore
dallo spirito evangelico proprio dell’Osservanza, per cui il pellegrinaggio
diventa una sorta di occasione di riforma e di rinnovamento spirituale
e di fede’*. Gli stessi itinerari e diari di viaggio avevano il significato di
offrire la possibilita, attraverso la loro lettura, di ricrearsi mentalmente il
cammino con uguali visioni, emozioni, contemplazioni, e di confermare
le verita della fede.

E. Dansette ha particolarmente sottolineato I'influenza degli ideali
religiosi francescani sui pellegrinaggi e sui diari di Terra Santa nei secoli
XIV e XV. Le peregrinazioni che i fedeli compivano sotto la direzione dei
frati diventano delle marches al seguito di Cristo, che devono promuovere
la conversione e 'acquisizione della salvezza. Associandosi al tema spi-
rituale del pellegrinaggio e della vita dell'uomo come pellegrino, diffuso,
ad esempio, attraverso i testi di Guillaume de Deguilleville (Romant de
trois pelerinaiges) e di Robert Ciboule con il suo Livre de perfection,
ribadito dalla stessa Imitatio Christi che dichiara: «Si vis debite stare, et
proficere, teneas te tanquam exulem et peregrinum super terram»>>, si
riorganizzano le pellegrinazioni come guida, passo passo, sulle tracce di

55 E. Delaruelle, Deux guides de Terre Sainte aux XIV et XV siecles, in Eleona, X1
(1960), pp. 7-13.

>+ B. Dansette, Les pelerinages occidentaux en Terre Sainte, cit., pp. 103-133 ¢
330-428.

3 Imitatio, 1, 14, 1.

Gaudenzio Ferrari, cappella
della Crocifissione, n. 38.

La “cingana”.

(Varallo Sesia, Sacro Monte).
(F. Andreone)
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Cristo e dei Vangeli, alla sua imitatio. 1l cristiano, pellegrino su questa
terra, deve avere come modello Cristo, che il Vangelo mostra sempre in
cammino.

Ma per i luoghi santi, piu che di imitazione di Cristo, che ¢ la sostanza
della spiritualita francescana, si tratta anche di un cammino al suo seguito,
di una sequela, mezzo di conversione e di penitenza. La devozione alla
Terra Santa nel suo insieme era intesa dai Francescani come un’esperienza
privilegiata di seguire il Signore in spirito e verita. La modernita della
pratica dei pellegrinaggi sotto la guida dei Minori stava nell’orientarla
in senso cristologico, alla ricerca dell’identita con Cristo. Gli Osservanti
ritengono il pellegrinaggio a Gerusalemme un ritorno al Vangelo e lo
considerano un mezzo privilegiato di riattingimento delle fonti cristiane
originarie ed autentiche.

A partire dal Capitolo del 1431, sotto I'egida di Giovanni da Capestra-
no, la Custodia di Terra Santa passa sotto la direzione dell’Osservanza.
Il vicario generale, scelto direttamente dal papa, a Ramleh a nome della
Chiesa riceveva i pellegrini e a loro indirizzava il sermone d’accoglienza
nel corso della prima messa celebrata secondo le loro intenzioni. Il pre-
dicatore incitava i pellegrini a cercare il pentimento dei loro peccati e a
sopportare i mali del viaggio in ricordo della passione di Cristo, come
abbiamo sopra citato. Gli Osservanti, promuovendo esercizi di pieta
collettivi, introdussero una novita in relazione all’atmosfera mentale e
religiosa dei secoli passati delle Crociate. Ormai il pellegrinaggio ¢ con-
cepito come un cammino al seguito di Cristo che si svolge secondo una
localizzazione precisa dei principali fatti sacri: questa preoccupazione non
era cosi evidente nelle descrizioni anteriori al secolo XIV.

Due, dunque, le direttrici spirituali che guidano i pellegrinaggi e le
guide francescane: la sequela Christi in spirito e di fatto e la meditazione
metodica sulla vita di Cristo, soprattutto, sulla sua passione. Ci¢ avvenne
nel contesto della fissazione pressoché definitiva delle tradizioni locali
relative ai ricordi evangelici che, a partire dal XIV secolo, non ebbero
sostanziali mutamenti, ma accumularono sempre pitt memorie e, quindi,
luoghi che illustrassero, anche al di la dei Vangeli, la vita di Cristo e di
Maria nella sua quotidianita, come dimostra lo stesso Itinerario casalese,
secondo uno sguardo e un’attenzione narrativa, umana ed affettiva, care
ai Francescani’®.

Va, a questo punto, osservato, seguendo ancora l'indirizzo dato dalla
Dansette, che la meditazione metodica sulla vita di Cristo, instaurata dai
Francescani anche nelle visite ai luoghi santi, ¢ una caratteristica della
devotio moderna. Per cui ¢ facile chiedersi se proprio la Via Croce non
possa essere una pratica religiosa che esprima la devozione “moderna”
dei pellegrini e, nel contempo, la volonta dei Minori di riformare e di
dirigere a fini penitenziali e salvifici la pieta delle anime verso la passione
del Salvatore.

36 Per I'accumularsi dei luoghi e delle memorie palestinesi nei diari e negli itinerari si
veda, ad esempio, la relazione di ser Zanobi di Antonio del Lavacchio, toscano, del 1488.
Cfr. G. Corti, Relazione di un viaggio al Soldano d’Egitto e in Terra Santa, in Archivio
storico italiano, 1958, pp. 247-266; anche il Viaggio ai Luoghi Santi di Giorgio Gucci,
in M. Troncarelli, Viaggio ai Luoghi Santi, cit., pp. 305-312.

IN ALTO

Gaudenzio Ferrari, cappella
della Crocifissione, n. 38.

La Madonna, le Marie

e san Giovanni.

(Varallo Sesia, Sacro Monte).
Si noti il gesto di dolore pit
trattenuto e interiorizzato della
Madonna di Gaudenzio Ferrari
nei confronti dell’iconografia
della precedente cappella, con
“la matre in terra colocata”,
quasi svenuta, come indicato
nella guida del 1514.

(F. Andreone)

IN BASSO

Tipi umani e costumi: Saraceni.
(B. von Breydenbach,
Peregrinationes in Terram
Sanctam, In civitate Moguntina,
per Erhardum Reuwich

de Traiecto 1486).
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Se questa, dunque, ¢ la sensibilita religiosa entro la quale anche si
muovono itinerari e diari di Terra Santa, la stessa viene a conformare di
s¢ il fenomeno del Santo Sepolcro varallese, almeno secondo le testimo-
nianze che abbiamo. Esse sono quella, gia ricordata, del Caimi e altre
successive, che, non proprio d’epoca caimiana, pit 0 meno fedelmente ne
ereditano lo spirito e si pongono ad una certa evoluzione del fenomeno
varallese, aperto alle componenti pit narrative e scenografiche della regia
dei misteri, caratteristiche dell’intervento di Gaudenzio Ferrari nei luoghi
e nelle immagini del monte valsesiano®’.

Si tratta della lettera di Girolamo Morone del 1507 e della prima guida
del 1514. Lillustre uomo politico e di stato milanese, recatosi a Varallo per
le trattative di pacificazione tra Valsesiani e confinanti sabaudi sul finire
del settembre, al termine della sua visita al Santo Sepolcro, scrivendo a
Lancino Curzio, ¢ dichiaratamente esplicito:

«Profectomi Lancine, nil vidi unquam magis religiosum, magis devotum,
quod corda magis compungeret, quod caetera omnia negligere et
solum Christum sequi compelleret. Cessent iam Romanae quas aiunt
stationes, cesset ipsa profectio Hierusalem; novum hoc et pientissimum
opus omnia refert, atque ipsa fabricae simplicitas et sine arte structura
ingenuusque situs omnem superant antiquitatem»?®.

Al di la dell’intendimento retorico e letterario che il testo sembra pu-
re sottendere, resta la dichiarazione che non solo la visita del Sepolcro
varallese poteva dimostrarsi superiore al pellegrinaggio a Gerusalemme,
ma per certi versi lo sostituiva, raggiungendo gli stessi significati di
devozione e di religione, di compassione e di compunzione, elemento,
quest’ultimo, strutturale della spiritualita dell’Imitazione di Cristo, del
disprezzo delle vanita mondane, del negligere caetera omnia e del seguire
solo il Signore.

La guida Questi sono li Misteri che sono sopra el monte di Varalle
(Milano, Gotardo da Ponte, 1514) ¢ al contempo un itinerario al Santo
Sepolcro valsesiano, un trattatello spirituale, un invito al pellegrinaggio
interiore o spirituale®.

In essa si riflettono le tecniche della memoria locale, della visione
e dell'immaginazione, della compassione e del pentimento del cuore e
dell’animo entro la percezione di una realta in cui ¢ superato ogni dia-
framma e ogni distanza con la Gerusalemme terrena, ma che si ripropone

57 G. Gentile, Da Bernardino Caimi a Gaudenzio Ferrari: immaginario e regia del Sacro
Monte, cit.

38 La lettera di Gerolamo Morone a Lancino Curzio, del 29 settembre 1507, & in Miscella-
nea di storia italiana, Torino 1863, 11, pp. 148-149. «Senza dubbio, o mio Lancino, non
ho mai visto nulla di pit religioso, di pit devoto, che pit faccia provare compunzione ai
cuori, che spinga a trascurare tutte le altre cose e a seguire solo Cristo. Vengano meno,
ormai, quelle che chiamano le stationes romane, venga meno la stessa partenza per
Gerusalemme: questa opera nuova ¢ molto devota riproduce ogni dettaglio ¢ la stessa
simplicitas della costruzione, la struttura priva d’arte o non artificiosa e la disposizione
naturale risultano superiori ad ogni antico monumento.

3 P. G. Longo, “Hi loco visitando”: temi e forme del pellegrinaggio ai Misteri del Monte
de Varalle nella Guida del 1514, in Questi sono li Misteri che sono sopra el Monte de
Varalle (in una “Guida” poetica del 1514), a cura di S. Stefani Perrone. Introduzione
di G. Testori, Borgosesia 1987, pp. 11-120.

La crocifissione.

Xilografia presente nell’edizione
spagnola di B. von Breydenbach,
Viaje de la Tierra Santa. Trad.

y prologo de Martin Martinez
de Ampiés y Tratado de Roma
de este ultimo autor, Zaragoza,
Pablo Hurus, 1498.

(El arte tipografico en Esparia
durante el siglo XV - Zaragoza -,
por E Vindel, Madrid 1949,

p. 263).
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integralmente e originariamente come i luoghi santi stessi, in un’intensa
corrispondenza tra percorso dei loca, visione dei misteri, loro realizzazione
nel momento della visitazione del pellegrino, nel contesto dell’itinerario
come riassuntiva storia, celebrazione e compimento della salvezza spiri-
tuale e dell’anima.

Si legga questa ottava della Guida del 1514 relativa alla Crocifis-
sione:

«Ivi da canto ce la sconsolata / E intemerata vergine Maria / Se con
Giovani ognun qua mirare fiata / A pianto moverase in compagnia
/ Veder la matre in terra colocata / Acompagnata luna laltra Maria
/ Piangendo la morte del caro figliolo / Quivi cascata per estremo
dolo»*°.

E nell’ltinerario, rivolto al devoto:

«Non te incresca, anima divota, di novo revisitare li Sancti Misterij.
Acompagnite con la lacrimosa Madona, le piangiolente Marie, il
doloroso, dilecto discipulo, la aflicta Madalena e con li divoti pelegrini
intra ne la nostra processione. [...] Qua vede la Madalena con lacrime
li pedi lavare, con li capili sugare, con la bocha bassare, con il core
de dolore crepare. Vede la aflita Matre che lo disfigurato fiolo in
gremio tene, la qualle per longo piangere tuti li humori sono sechati.
Piu lacrime no po’ gitare; li ogii sono acecati; la voce en manchata; li
sentimenti conturbati. Como insensata il capo squasando, in ebricta
di dolore no sapeva che fare; pur con la lingua il sangue de le piaghe
dil vulnerato fiolo va sorgendo per potere lacrime gitare; e tu, anima
tapinela, senza suspire di qua te voi partire! Adiutemo, Madona, adiute
me pecatrice, che de li mey peccati qua indulgentia possa obtenire. E
per vostra compassione il core me possa crepare, acioche dil vostro
dolore degno sia de participare. Vidi Nicodemo, Josephe e Johanne con
tute le sancte done che la Madona avevano aconpagnata. Circa la degna
reliquia, circa il corpo sancto, sancto dico sopra tuti li sancti, qua con
guay cridano, sospirano e tanti lamenti fano; le dolorose voce in cello
se aldano»*!.

L'esasperazione nella resa emotiva degli affetti si traduce in immede-
simazione del visitatore e del riguardante, che si fanno voce di un’unica
liturgia corale. Il luogo sacro della Pietra dell’Unzione diventa un tableau
vivant, un “mistero” rappresentato.

Gia fin dai primi decenni, visitatori pitt 0 meno illustri dichiaravano la
conformita del Sepolcro varallese con i luoghi santi di Palestina e vi sog-
giornavano in ritiro spirituale nel corso della settimana santa. Mercurino da
Gattinara, che aveva formulato il voto di un pellegrinaggio a Gerusalemme,
intendeva soddisfarlo con un soggiorno spirituale sostitutivo nel convento
dei Francescani osservanti di Varallo «ou I’hon dist estre touts les misteres

* Questi sono li misteri che sono sopra el Monte di Varalle, Impressum Mediolani
per Magistrum Gotardum de Ponte, Anno Domini MDXIIII die XXIX Marcii, Capi-
tulo XVI.

41 Casale Monferrato, Biblioteca del Seminario, ms. G 10, fol. 261r.

Gaudenzio Ferrari, cappella
della Crocifissione, n. 38.
Cristo in croce e il centurione.
(Varallo Sesia, Sacro Monte).
(F. Andreone)
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du Saint Sepulcre, tout aussy et en la meme forme que Jherusalem»*2.
Ma il ritiro a Varallo non avvenne. Ci fu, invece, precedentemente, Charles
IT Chaumont d’Amboise, luogotenente dello stato di Milano per il re di
Francia Luigi XII, di cui — in una lettera da Milano di Gerolamo Seregni,
al duca di Ferrara, del 2 marzo 1505 —, si legge:

«Il S. [rottura] se n’¢ andato a Musocho dove stara qualche giorni. Il
S. Conte suo fiollo a Vigevano per forma che ¢ restato qua pochi... Lo
[lustrissimo Signor Gran Maestro me ha dito voler tornare qua fra tre
0 quattro giorni et vora stare octo giorni poi che la vole andare a stare
tuta la septimana santa in Val de Sesa a uno Sepulcro che dicono essere
belisima devotione et ¢ facto come ¢ il Sepulcro vero, in un monte
altissimo, dove gli ¢ un bel monesterio de frati da Zochole, nel pede del
monte et uno altro in cima et ¢ lontan da qui 60 miglia. Non acadendo
altro io non me partird de qua in bona gratia di Vestra Excelentia
humiliter me raccomando. Mediolani, 2 martii 1505. PS: Et cosi ho
avuto li 6 Carlini me aveva mandato Vestra Excelentia ne la sua, quali
io aveva pagato ala posta...

[lustrissime et Excellentissime D. V. Humilis servulus Hieronimus
Seregnius»*.

Dopo varie rinunce precedenti il D’Amboise fu a Varallo ai primi di
aprile come conferma sempre il Seregni in una lettera del 5 aprile suc-
cessivo. Vi ritorno nel 1508+, In una delle due visite, probabilmente, vi
lascio un suo ritratto votivo®.

Nel 1517 al Sacro Monte o Santo Sepolcro giunse anche Anna d’Alengon,
marchesa del Monferrato, moglie di Guglielmo IX Paleologo, i cui ritratti
di Macrino d’Alba sono conservati al Santuario di Crea. Anna d’Alengon,
di origini francesi, scrive a Isabella d’Este, annunciando il suo pellegri-
naggio a Varallo. Con la marchesa di Mantova era entrata in contatto, nel
febbraio dello stesso anno, anche per 'avviato fidanzamento della propria

42 Si veda il memoriale indirizzato a Margherita d’Asburgo, La derniére volonté en forme
de testament, Torino, Biblioteca Reale, Miscellanea Patria, 148.

4 Archivio di stato di Modena, Cancelleria, Estero, Ambasciatori, Milano, b. 20; S. Me-
schini, Luigi XII duca di Milano. Gli uomini e le istituzioni del primo dominio francese
(1499-1512), Milano 2004, pp. 428-430; P. G. Longo, L'eco di un grido: il contesto
religioso e devozionale della cappella della crocifissione, in Gaudenzio Ferrari. La croci-
fissione del Sacro Monte di Varallo, a cura di E. De Filippis, Torino 2006, pp. 57-64.
* P. G. Longo, Pellegrini al Sacro Monte. Carlo d’Amboise (1505/1508) e Anna d’Alencon
(1517), in Il Sacro Monte di Varallo, 82 (2006), n. 5, settembre-ottobre 2006, pp. 9-12;
E. Villata, Gaudenzio Ferrari e la Spogliazione delle vesti al Sacro Monte di Varallo, in
Arte Lombarda, 145 (2005), 3, pp. 76-92. Ma, gia prima, S. Meschini, Luigi XII duca
di Milano, cit. Evidenti sono i significati politici e di immagine della presenza di espo-
nenti del dominio francese sullo stato di Milano nella storia del Sacro Monte, accanto a
quella in Santa Maria del Monte di Varese, una delle maggiori devozioni in Lombardia.
Esse danno, cosi, ulteriore impulso anche alla “fabbrica”, come gia all’epoca ducale
sforzesca e successivamente. Per le possibili implicazioni anche religiose e culturali
di tale presenza, vedi P. G. Longo, L'eco di un grido, cit. pp. 60; 1d., Tra “imitatio”
e “sequela Christi”: note sulla prima fortuna devozionale del Sacro Monte di Varallo,
di prossima pubblicazione.

+ E. Ballare, Due tavole cinquecentesche nella pinacoteca di Varallo: un ritratto insigne
ed una nuova ipotesi attributiva, in Bollettino della Societa Piemontese di Archeologia
e Belle Arti, n. s., LIII (2001-2002), pp. 135-148.

Gaudenzio Ferrari, cappella

della Crocifissione, n. 38.

La spaccatura del monte Calvario.
(Varallo Sesia, Sacro Monte)

Nel ms. Storia della nuova
Gerusalemme [...] qui trascritta
ed accresciuta di notizie

dal P. E Benvenuto da Milano.
Divisa in due parti, p. 10, del

p. L. Giuseppe Antonio Chiara si
legge una spiegazione leggendaria
e miracolistica della formazione
della fessura. In realta si tratta di
una citazione gerosolimitana che
permane anche nella prevalente
impaginazione scenografica

e teatrale dell’intervento di
Gaudenzio Ferrari sul Sacro
Monte. Le guide di Terra Santa
ricordano tale fessura (Del viaggio
in Terra Santa fatto e descritto

da ser Mariano da Siena nel
secolo XV. Codice inedito, Firenze
1822, p. 80: «Qui allato si & una
crepatura nel proprio sasso del
monte, che ne va in profondo»)
che si trova, pure, in due disegni
intagliati da Natale Bonifacio,

che corredano 11 devotissimo
viaggio di Gierusalemme fatto

e descritto in sei libri dal Signor
Giovanni Zuallardo Cavaliere

del santissimo Sepolcro di Nostro
Signore I'anno MDLXXXVI
aggiontivi i disegni in rame di varii
luoghi di Terra Santa et altri paesi.
Di nuovo ristampato e corretto,
In Roma, appresso Domenico
Basa, MDXCYV, relativi a Sacellum
Montis Calvariae ubi Christus
pependit in cruce (p. 183),

Mons Calvarius (p. 186).

(F. Andreone)
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figlia, Maria Paleologo, con Federico, figlio della sovrana Gonzaga, fidan-
zamento e, poi, matrimonio celebrati nell’intento da parte della politica
ducale di Mantova di aprirsi la possibilita di conquista del Monferrato,
un territorio strategico tra il ducato sabaudo e quello milanese, dove con
Anna, principessa di origini transalpine, si coltivavano di nuovo simpatie
filo-francesi*.

Nello stesso febbraio Isabella, in viaggio verso Marsiglia ¢ la Sainte
Baume, aveva soggiornato a Casale e aveva conosciuto la giovanissima
sposa*’. Com’¢ noto, pero, Maria Paleologo non ebbe modo di vivere
con Federico, impegnato in altre faccende militari e amorose, ¢ mori nel
1530. Dopo la sua morte, Federico Gonzaga sposo la sorella Margherita
Paleologo. A sua volta, il card. Luigi d’Aragona, che, nel novembre del
1517, era stato a visitare sei cappellette con li misterii della Passione e
un Monte calvario con la crucifixione, tra Valence e Montélimar, ebbe
modo di conoscere Anna perché soggiorno presso il “castello” di Casale
nel dicembre successivo e ammiro la marchesa che era «bella e agracia-
ta molto»*®. Da pochi mesi la sovrana era stata a Varallo e, da qui, al
santuario di Varese per sua devozione. Ne sono testimoni alcune lettere
da lei inviate a Isabella d’Este. In una del 19 settembre 1517, da Trino,
si legge:

«Sono molti zorni ch’io desiderava andare a visitare alcuni luochi
edificati a la similitudine de li sancti luochi de Hyerusalem, distanti
di qui circa quaranta miglia, in una terra nominata Averallo et cossi
hogi da poi pranzo me parto per andar li, et per essere el cammin
breve, el ritorno mio sara presto»*°.

Probabilmente si trattava di un pellegrinaggio votivo, magari in occa-
sione della malattia del marito. Frattanto Federico Gonzaga aveva subito
una febbre terzana da cui si stava riprendendo. La corte dei Paleologo era
in apprensione; Guglielmo e Anna scrivevano a Federico e il marchese
aveva pure inviato il gentiluomo di casa, Federico da Incisa, per una visita
e per comunicazioni ai sovrani mantovani. Da Veraldo (Varallo) Anna
scriveva a Federico Gonzaga, il 23 settembre successivo:

«Hogi, ritrovandomi qua a Varaldo dove sono venuta ad satisfare ad
una mia devotione, come per altre mie li ho scripto haveva ad venire,
ho receputo una sua de li disette, cum la quale me ha significato come
la febre I’ha lassiato del tutto, et il giorno suspecto esserli passato senza
alcuna molestia, in modo che poi tenere per indubitato haver recupe-
rato la pristina sanita. Sia certa la Signoria vostra, non haveria possuto
significarmi cossa de maiore satisfatione et contenteza: che veramente
anchor che havesse creduto ale altre sue lettere de la proxima speranza

S, Davari, Federigo Gonzaga e la famiglia Paleologa del Monferrato (1515-1533),
in Giornale ligustico di archeologia, storia e letteratura, XVII (1890), pp. 421-469;
XVIII (1891), pp. 40-67 ¢ 81-109.

#7 G. Coniglio, I Gonzaga, Milano 1967, pp. 236-249.

* A. Chastel, Luigi d’Aragona. Un cardinale del Rinascimento in viaggio per I'Europa,
Bari 1987, p. 274.

4 Anna, marchesa del Monferrato, a Isabella, marchesa di Mantova, Trino, 19 settembre
1517, in Archivio di stato di Mantova, Gonzaga, 740.

A SINISTRA

S. Bernardino predicatore

e diffusore del culto del Nome

di Gesu.

(Casale Monferrato, Biblioteca del
Seminario, ms. E 12, frontespizio).
La pagina mostra in modo
significativo quanto si ¢ andato
illustrando sull'importanza

della predicazione bernardiniana

e dell’Osservanza francescana.

11 disegno rappresenta san
Bernardino da Siena che indica

il monogramma del Nome di
Cristo. Sotto: Hoc est nomen in
quo omnes salvantur. A destra, in
alto: In fide perfecta et in charitate
non ficta ambulate inter gentes.
Sotto: Origenes super epistula
Pauli ad Romanos ca. 15 in illo
verbo: Audacius autem scripsi, etc.
dicit. Sicut ergo pontifices cum
offerebant, necessario eis

erat providendum ne macula
inesset hostiae, ne vituperationis
[sic] vitium ut posset accepta

Deo esse et grata; ita et qui
evangelium [sacrificat] et verbum
Dei annuntiat, curare omnimodis
debet, ne qua in predicando
macula, ne quod in docendo
vitium, ne qua in magisterio culpa
nascatur; sed, ut ita dixerim, si
fieri potest, semetipsum primo
imolet, sed primum vitiis iugulet,
sua prius peccato membra
mortificet, ut non solum doctrina,
sed et vitae exemplo discipulorum
salutem oblationem suam
acceptam faciat Deo (Origenes,
Commentarium in Epistolam Pauli
ad Romanos, in Migne, Patrologia
Graeca, t. X1V, c. 1268).

Al centro: Sanctus Bernardinus -
Predicatio evangelii aeterni semper
in ore praedicatoris, annuntiando
vitia et virtutes: penam et gloriam
cum brevitate sermonis. 1526

4 maii.

A DESTRA

Indice di sermoni

non ancora identificati.

(Casale Monferrato, Biblioteca del
Seminario, ms. E 12, fol. 1v).

(F. Andreone)
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de la recuperatione proxima de la sanitate, nondimeno, non me stava la
mente quicta, dubitando pur de qualche innovatione; ma poi che sono
chiarita, ne stard cum I’animo pur contento. Et cussi ringratio la S.V.
che habia voluto levarmi ogni fastidio de la mente: et cussi persevera-
ro piu alegramente nel mio peregrinagio, et faro pregare Dio et la sua
gloriosissima matre habiano ad conservare la S.V. in felice stato. Resta
che dal canto suo in questo principio de la convalescentia se governi la
S.V. de sorte, che non se li possi causare altra alteratione, come perd
non dubitamo habia ad fare: et voglia fare le nostre recomandatione al
[llustrissimo Signore Marchese suo patre et nostro Compatre et fratello
honorandissimo et ala Illustrissima Madama sua matre, et ale Illustris-
sime nostre sorelle le Duchesse de Urbino, ale quali tutte etiam cum
queste nostre noi se ricomandamo. Datum a Veraldo die XXIII septem-
bris 1517. Vostra bona matre la Marchesa de Monferrato Anne»*.

Il 29 settembre 1517 Maria di Monferrato, consorte di Federico, da
Trino ringraziava il marito per le «belle cose d’oro» a lei inviate e ricevute
tramite prete Stefano®!.

I1 4 ottobre 1517 a Isabella d’Este, Anna d’Alencon scriveva da Trino:

«Illustrissima et Excellentissima Domina affinis et tanquam soror
honorandissima. Per altre mie littere dedi aviso a la Illustrissima
Signoria Vestra, come in quel tempo parteva da Trino per andare a
Varaldo, distante di qua circa cinquanta miglia per satisfare ad una
mia devotione; et che essendo il camino breve il ritorno saria presto.
Cussi andai et satisfeci. Distante del dicto loco altro tanto camino li
¢ un’altra singulare devotione nominata Sancta Maria del monte de
grandissimo concorso. Retrovandomi aver licentia dal Illustrissimo
Signore Marchese mio honorandissimo Consorte s’ el bono tempo me
serveva poterli andare: desiderosa etiam visitare simili lochi devoti, li
sono andata, et facte le mie visitatione, ritornando, et approximandomi
a casa, o sii per li caldi intensi, sono stati sempre in li zorni di questo mio
viagio, o sii ch’ el camino, lo quale s’¢ trovato saxoso m‘habii troppo
affaticata, me sopravenuta una terciana doppia de doi zorni avanti
giongere a Trino, da la quale sono stata molto molestata. Et benché non
me trovi in tutto nitida al presente, nondimeno spero in Dio, et in la
gloriosissima sua matre ne saro presto libera, m’¢ parso darni aviso ala
Excelentia vestra, non che de cio n’habia ad prendere dispiacere, come
la prego quanto posso non fatia, ma per advisarla de le occorrentie
mie, come la affinita nostra et sincero et mutuo amore nostro recerca.
Et cussi di continuo desidero se ritrovi la Excelentia vestra sempre in
sanita et in felice stato, ala quale summamente me ricomando. Datum
Tridini die quarta octobris 1517. Affinis et soror Anna Marchionissa
Montisferrati»*2.

0 Anna, marchesa di Monferrato, al figlio [genero] diletto Federico Gonzaga, Veraldo
[Varallo Sesia] 23 settembre 1517, in Archivio di stato di Mantova, Gonzaga, 740.

>! Maria di Monferrato al consorte Federico Gonzaga, Trino 29 settembre 1517, in
Archivio di stato di Mantova, Gonzaga, 740.

52 Anna, marchesa del Monferrato, a Isabella marchesa di Mantova, Trino 4 ottobre
1517, in Archivio di stato di Mantova, Gonzaga, 740.

Cristo in pieta adorato da

san Francesco e san Bernardino
che venerano le sue piaghe
(Lugano, chiesa di Santa Maria
degli Angeli, pilastro della navata,
prima meta sec. XVI).
L’iconografia, sulla base dell’imago
pietatis o del Cristo in pieta, pone
i due santi francescani al posto
della Madonna e di san Giovanni
o degli angeli. Essa rivela anche la
mistica cristologica delle stigmate
con l'aspirazione al rifugio
spirituale in esse, come si puod
derivare dall’operetta Stimulus
amoris, tradizionalmente attribuita
a Bonaventura, ma sottoscritta

da un frater Jacobus de Mediolano,
composta nella seconda meta

del XIII secolo.

Sotto il sepolcro vi € una lunga
legenda, composta da orationes
che si trovano nell’iconografia
della messa di S. Gregorio o,

in generale, del Cristo in pieta.

In latino o in italiano, sono definite
anche oratione di Sancto Gregorio
in quanto il pontefice Gregorio
Magno avrebbe concesso 14.000
anni di indulgenza a coloro che,
pentiti e confessati, avessero
recitato sette Pater noster e sette
Ave Maria davanti all'immagine
della pieta. La figura, dunque,
assomma piu significati, da quelli
eucaristici, a quelli passiologici

e mistici all’interno della pieta
francescana delle stigmate.

Altre immagini di Cristo in pieta
con legenda delle orationes sono
nella chiesa di Sant’Antonio alla
Torre di Valtorta in Val Brembana
del 20 novembre 1529; nella
chiesa parrocchiale di Baceno,
datata 1509, a Vanzone Santa
Maria (Vercelli), datata 1464 etc.
Le orationes sono testimoniate
per la prima volta nel Book of
Cerne, una raccolta eucologica
irlandese il cui contenuto risale

ai secoli VII-VIIIL. Furono
ampiamente trascritte nei rituali
medioevali per I'adorazione della
Croce il venerdi santo.

(A. Barbero)
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Per sua devozione a Dio e alla Madonna la marchesa era, quindi,
stata ai due santuari piu insigni dell’epoca nei territori tra Piemonte e
Lombardia.

Del resto non vanno dimenticati i legami esistenti tra il casalese e il
marchesato dei Paleologi con il Santo Sepolcro di Varallo, attraverso le
note figure di Francesco e Milano Scarognini, benefattori del fenomeno
varallese.

Il primo, morto nel 1486, era siniscalco ¢ feudatario del marchese
Guglielmo VIII* e il secondo, erede dei beni del fratello, ebbe qualche
questione con Defendente Suardi e con Giovanni Antonio de Giaroli/
Giarolo, circa il possesso di beni e feudi nel Monferrato®*.

Si stanno, poi, da vari anni compiendo studi sulle arti promosse
in Casale e nel marchesato tra XV e XVI secolo, da cui risulta il raffina-
to mecenatismo di Anna, della quale ¢ noto il Reliquiario della Croce,
ora al Duomo di Casale, preziosa opera d’argento dorato, proveniente
dal monastero delle domenicane presso la chiesa di Santa Caterina,
«che era stato ampliato ed abbellito dalla Principessa Anna d’Alanchon
ivi ritirata nel 1528... che in detto monastero incorporo il suo palaz-
zo», come scrive G. De Conti>. Anna aveva rifondato il monastero e
ivi aveva alcune stanze di sua abitazione fino alla morte nel 1562.
Probabilmente commissionato dal marchese Guglielmo VIII o dal fratello,
il cardinale Teodoro Paleologo, morti entrambi nel 1484, il reliquiario
fu aggiornato da Anna d’Alengon intorno al 1518, come scrive Alessan-
dra Guerrini, in occasione della vedovanza per la morte del marchese
Guglielmo IX o, ancor meglio, per la perdita dell’unico figlio maschio
Bonifacio nel 1530, morte che segno la fine dei Paleologi e dell’indi-
pendenza del Monferrato. L'opera ¢ attualmente ritenuta un manufatto
composito di orafo tedesco, intorno al 1470, di orafo lombardo nella
prima meta del secolo XVI e di orafo francese dell’ultimo quarto del
XIIT secolo.

Abbiamo raccolto vari, piccoli indizi che illustrano la pieta e la devo-
zione della marchesa, peraltro confermate da un suo rapporto di direzio-
ne spirituale con una delle cosiddette “sante vive” o “sante consigliere
dei principi”, donne d’ascesi e di mistico fervore, vissute tra XV e XVI
secolo in contatto con le corti, che seguivano i loro consigli religiosi
e le loro premonizioni o profezie. In Piemonte sono note le terziarie
domenicane Maddalena Panatieri di Trino (1443-1503), appassionata

53 C. Debiaggi, A cinque secoli dalla fondazione del Sacro Monte di Varallo. Problemi
e ricerche, Varallo 1980, pp. 10-14; P. G. Longo, Fonti documentarie sui francescani a
Varallo Sesia tra XV e XVI secolo, in Quaderno di studio n. 5, Sacro Monte di Varallo
Sesia 1987, pp. 76-77; G. Romano, I polittico di Marco Scarognino alla Pinacoteca di
Varallo e il Maestro della cappella di Santa Margherita a Crea, in Opere e giorni. Studi
su mille anni di arte europea dedicati a Max Seidel, a cura di K. Bergdolt e G. Bonsanti,
Venezia 2001, pp. 377-384; “Di fino colorito”. Martino Spanzotti e altri casalesi, a cura
di G. Romano con A. Guerrini e G. Mazza, Casale Monferrato 2004, pp. 60-61.

5+ Si vedano i carteggi in Archivio di stato di Milano, Sforzesco, 472.

5 M. Viale Ferrero, Ritratto di Casale, Torino 1966, tav. XI.

% A. Guerrini, Orafo tedesco circa 1470; orafo lombardo primo quarto del XVI secolo;
orafo francese ultimo quarto del XIII secolo, Reliquiario della Santa Croce o di Anna
d’Alencon, in Tesori del Marchesato Paleologo, a cura di B. Ciliento e A. Guerrini,
Savigliano 2003, pp. 62-65.

Giacomo Filippo Monti,

Angelo in forma di pellegrino
domanda ’elemosina alla casa
di Francesco e assicura che

la padrona partorira felicemente
se portata in una stalla.

(Orta, Sacro Monte, Nativita

di san Francesco, cap. 1).

(A. Barbero)
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contemplativa della passione del Signore*’, e Caterina Mattei di Racco-
nigi (1486-1547)%.

Anna d’Alengon si rivolse ad Elena Duglioli Dall’Olio, una laica mo-
naca bolognese, nata nel 1472 e morta nel 1520; sposata quindicenne al
nobile concittadino Benedetto Dall’Olio, avrebbe mantenuta intatta la
verginita nei trent’anni di matrimonio. Con i carismi del miracolo e della
profezia ella acquisi un grande ascendente municipale. La Santa Cecilia
di Raffaello fu realizzata in suo nome>°.

La sua produzione letteraria si riduce a due lettere, raccolte sotto il
titolo Breve e signoril modo dello spiritual vivere. Una ¢ diretta al canonico
regolare Pietro Ritta; I’altra si rivolge alla marchesa del Monferrato e illustra
il tema della giornata del cristiano, esibendo una sorta di ritratto di pieta
praticata, dalla partecipazione alla messa secondo lo schema allegorico,
alla comunione spirituale come sostitutiva di quella sacramentale (di cui
allora non si favoriva la frequenza), all’orazione aspirativa, all’esame di
coscienza. Il ritratto si sviluppa sul filo della pieta come unione sponsale
¢ matrimonio con Dio, che riporta temi puramente ascetici ad un argo-
mentare di natura mistica, con espressioni che non sono convenzionali,
perché vi traspare un’esperienza vissuta®. Dalla lettera della Duglioli si
apprende che Anna aveva rivolto alla santa donna “pietosi prieghi” e che
la risposta era dovuta anche «accio vostra eccellenza possi nella laudabil
cominciata via perseverare e crescere de virtude in virtude, finché ’anima
si riunisca con perfetta copula al suo superno sposo». Poiché la Duglioli
mori nel 1520, la lettera va ascritta a prima di quella data e, forse, po-
trebbe riferirsi a dopo o intorno la morte del marchese Guglielmo IX,
avvenuta nel 1518.

7 G. F. Chiocchia, Compendio della vita e virti della beata vergine M. Maddalena da
Trino professa di terz’ordine di san Domenico a norma dei processi per ['approvazione
del di lei culto [...]. Con l'aggiunta di poetici componimenti in occasione del fausto
avvenimento di sua beatificazione, Torino 1829; V. M. Pelazza, Vita di Maddalena
Panatieri da Trino vergine del Terz ordine della penitenza di S. Domenico, Casale Mon-
ferrato 1862; M. Cereghino, La beata Maddalena Panatieri da Trino, Genova 1927;
A. Iszak, La scomparsa della reliquia del corpo della beata Maddalena Panatieri da
Trino: studio storico, Trino 1994.

8 G. M. Mattei, Vita della beata suor Catherina Matthei di Racconigi. Monaca del ter-
z’ordine di San Domenico, In Asti, per Virgilio Giangrandi, 1613; S. Razzi, Vita della
beata Caterina Mattei da Raconisio monaca del Terz’Ordine di S. Domenico. Cavata
dagli scritti latini del sig. Gio. Francesco Picco, signore della Mirandola, dal R. P. mae-
stro Serafino Razzi dell’ordine dei predicatori, Torino 1622; G. Pico della Mirandola,
Compendio delle cose mirabili della beata Caterina da Racconigi... distinto in dieci libri,
Torino 1858; G. Bosco, Cenni storici intorno alla vita della beata Caterina de Mattei da
Racconigi, dell’Ordine della penitenza di san Domenico, Torino 1862; G. Bonetti, Vita
della beata Caterina Mattei da Racconigi del Terz’'Ordine di San Domenico, Torino 1876;
G. Capello, La beata Caterina Mattei: 1486-1547, Torino 1946; A. Guarienti, La beata
Caterina da Racconigi, Alba 1964; E. Lurgo, La “masca di Dio”: indagine sulle fonti
agiografiche piu antiche relative a Caterina da Racconigi, tesi di laurea in agiografia,
rel. A. Monaci Castagno, Universita degli studi di Torino, Facolta di lettere e filosofia,
a. a. 2004-2005; G. Zarri, Le sante vive. Profezie di corte e devozione femminile tra
’400 e ’500, Torino 2000.

> G. Zarri, L'altra Cecilia: Elena Duglioli Dall’Olio (1472-1520), in G. Zarri, Le sante
vive, cit., pp. 165-196.

60 Scrittrici mistiche italiane, a cura di G. Pozzi e C. Leonardi, Genova 1996, pp. 333-
337.

Numeri di cappelle e mani
che indicano al visitatore
il percorso processionale.
(Orta, Sacro Monte).

(A. Barbero)

133






Del resto conosciamo I'interesse di Anna per il convento di Santa Ca-
terina di Casale, e la dimora in esso, indice di una scelta di vita ritirata
e ascetica, in conseguenza della morte del marito e di quella del figlio,
avvenuta successivamente, nel 1530, come detto. Elena Duglioli insiste
presso la sua figlia spirituale sulla necessita dell’orazione:

«NEé si creda ch’el rivoltar officii, mover le asciute labbra e dir con la
sola voce le molte corone sia orare, perché queste tali orazioni della
sol voce non sono degne di esser chiamate orazioni se non di simie,
peroche orazione ¢ un ascendere di mente in Dio e un cordial parlare
espressivo delli affocati affetti a Dio, dil che queste tali sono in tutto
aliene».

La “santa” bolognese consiglia la marchesa di ridursi ogni mattina,
appena levata, «in I’oratorio o sia nella camera vostra sola (si come aveste
a ragionare col vostro amore) accio possiate piu agevolmente unire il vo-
stro cuore». Poi le raccomanda di assistere quotidianamente al sacrificio
della messa. Nella prima parte di essa deve meditare «l’incarnazione, la
nativitade e conversazione del Salvatore in terra». Nella seconda parte,
dal Sanctus all’Agnus Dei, la esorta a riflettere «sulla passione e morte del
figliuol di Dio» ¢ a ricordarsi «de quella ismesurata caritade, per la quale
tanto amorosamente si dette per noi, non perdonando alla propria diletta
anima». Nell'ultima parte della messa, quando il sacerdote si comunica,
Anna deve aspirare alla comunione spirituale, «la qual comunione non ¢
altro che un’intima unione e copula che fa il celestial sposo con I'innamo-
rata anima, per la quale se li da a godere, renovandola in un essere tutto
spirituale e angelico». Infine la esortava, prima di cena,

«... di ridurvi un poco alla solitudine in qualche luoco di casa senza
altro testimonio, perché il celestial sposo non vuole alla diletta anima
in presenzia d’altra far festa ed accarezzarla; e qui mettervi un poco
all’orazione e cercare con li unitivi affetti e desiri abbracciarvi con il
vostro amore, cio¢ esercitare un poco la mente in qualche infiammatoria
meditatione...»

Alla sera, prima di riposare, occorreva ringraziare Dio «della singular
custodia che di voi e vostri ha in quel giorno avuto».

Le pagine quasi diventano una sorta di galateo spirituale per una per-
sona fervorosa e abituata al ritiro interiore, che vuole impegnarsi in una
vita di pieta non ridotta ad una pura espressione vocale delle pratiche
religiose. Il senso intenso di una comunione sponsale e profonda, intima
e spirituale con Dio, attraverso la meditazione ¢ la vita interiore, ben si
addice ad un’anima aristocratica ed eletta, che proprio nel pellegrinaggio ai
misteri del Sacro Monte di Varallo veniva a trovare alimento e strumento
per quella riflessione affettiva, a cui la pia donna bolognese la invitava
e di cui poteva riempire la sua vita quando era ritirata tra i chiostri del
convento domenicano di Santa Caterina.

Elena, santa consigliera di Anna, poteva cosi garantire benessere politico
e profitto religioso alla sua figlia spirituale, e a questa duplice esigenza
Anna era particolarmente sensibile. Lo rivela proprio il suo pellegrinaggio
al Santo Sepolcro di Varallo e alla Madonna del monte di Varese. Il viaggio

IN ALTO
Domodossola,
Sacro Monte Calvario.

IN BASSO
Varese, Sacro Monte.
(F. Andreone)
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fu difficoltoso con conseguenze di affaticamenti e di febbri. Sappiamo
che le strade per salire a Varallo non erano ben ordinate e che I’ascesa al
monte di Velate, presso Varese, era molto incongrua e impervia per tutto
il secolo XVI, fino alla costruzione della grande via regia con le cappelle
dei misteri del Rosario®'. In certi punti della salita occorreva aggrapparsi
al suolo, tanto il passaggio era sconnesso e interrotto anche dalle pietre
che i confinanti gettavano lungo il piano viario ai fini di impedire invasioni
dei pellegrini nei territori di loro proprieta®.

Non mette qui conto illustrare gli indubbi significati politici ¢ d’'immagi-
ne che la presenza dei personaggi ricordati, ma certamente anche di altri,
di militari, ecc., ebbero sul Santo Sepolcro di Varallo e sul santuario di
Varese, centro prima di pieta ducale sforzesca, pieta che continu¢ anche
sotto i dominatori francesi. Tali poteri ne favorirono, se non incentivarono,
anche gli sviluppi. Per certi versi, poi, almeno in ipotesi, pare utile chie-
dersi se tale presenza non influenzo anche la cultura e la vita religiosa del
Santo Sepolcro soprattutto per gli eventuali riflessi della cosiddetta pre-
riforma e umanesimo cristiano di matrice francese a cui non sembra
estraneo il card. George d’Amboise.

La presenza del d’Amboise dimostra I'interesse per Varallo e per
Varese dei politici e dei militari d’epoca francese® — che dominavano
sul ducato di Milano dopo il 1499, all’epoca di Luigi XII -, in continua-
zione della ricerca di fama e di consenso, gia assicurati agli Sforza dai due
santuari, in appoggio e rilancio dell'impresa della fabbrica dei due luoghi
santi, e come espressione di devozione nel contesto dello spirito religioso
caratteristico, soprattutto, dei movimenti riformatori o pre-riformatori
del cosiddetto umanesimo francese.

Cosi anche per Anna di Monferrato, sorella di mons. d’Alencon, e per
Gerolamo Morone con la sua nota lettera del 1507, dove vi sono, certo,
interessi politici, letterari ed eruditi, ma anche sentimenti di commozione
e di pieta, per cosi dire. Essi fanno riassumere nella simplicitas del luogo
e nella sine arte structura il senso dell’essere o divenire pedissequi di
Cristo, cioe del solum Christum sequi, che poteva significare — oltre che
una formula di rito e, se si vuole, ancora retorica — almeno un indiretto
emblema di riforma interiore.

Varallo, anche per Leone X, che aveva commutato il voto gerosolimitano
di Mercurino da Gattinara nel pellegrinaggio interiore alla Jerusalem val-
sesiana, della stessa durata del viaggio in Palestina, poteva ben sostituire,
con uguali significati ed esiti, il viaggio a Gerusalemme e soddisfare la
tensione al rinnovamento di vita religiosa, pieta e spiritualita personale
e collettiva.

5t P. Frigerio - P. G. Pisoni, “Quoties ibunt rampeguti”. La macchina della pieta a
S. Maria di Monte Velate, in Medio Evo in cammino: I'’Europa dei pellegrini. Atti del
convegno internazionale di studi, Orta San Giulio, 1989, pp. 128-157.

62 Si veda il decreto di Giovanni Battista Pechio Ghiringhello, giudice delle strade, ponti
e acque del milanese, del 18 settembre 1577, in Archivio di stato di Milano, Religione,
3852.

% G. Gentile, 1507. Una comitiva di pellegrini francesi al Sacro Monte di Varallo, in
Novarien., 30 (2001), pp. 241-248; 1d., Sulle tracce degli antichi visitatori: percor-
si e graffiti, in Gaudenzio Ferrari. La crocifissione del sacro monte di Varallo, cit.,
pp. 65-74.

IN ALTO
Oropa, Sacro Monte.

IN BASSO
Crea, Sacro Monte.
(F. Andreone)
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In conclusione, la dimora solitaria al Santo Sepolcro valsesiano poteva
risentire dell’esigenza della riforma della Chiesa e dei cristiani e veniva ad
inserire la contemplazione ascetica della passione di Cristo non solo nel
contesto delle Gerusalemme sostitutive — visitate secondo la caratteristica
fruizione della vera citta santa, promossa dalla Custodia dei Francescani
sul Sion nel secoli XIV e XV e incentrata sulla meditazione metodica
della narrazione evangelica e dei misteri della Redenzione —, ma anche
nella vasta e variegata elaborazione della devozione, del sentimento e
della pieta religiosa nell’Occidente europeo tra XV e XVI secolo.

In questa prospettiva, e pur riducendoci all’ambito dei santuari tra
Piemonte e Lombardia rinnovati sul finire del XV secolo, si hanno in essi
testimonianze di devozione alla passione e al Sepolcro. A Oropa vi era la
ecclesia o capella Sepulchri cum immagine Salvatoris, presente almeno
dal 1520; a Crea, la capella Sepulchri, indicata nel 1598 ¢ fatta costruire
dagli Agostiniani canonici lateranensi che dirigevano il santuario. Molteplici
le testimonianze presenti tra XV e XVI secolo sul monte presso Varese;
ricordiamo solo il Monte Calvario, cio€ una sorta di Jerusalem ridotta,
testimoniata tra 1530-1536 ¢ 1627, con le cappelle della Madonna dello
Spasmo, della crocifissione e della deposizione o sepoltura® — di evidente
influenza varallese, influenza del resto gia attestata dalle precedenti rela-
zioni del Caimi con le romite di Sant’Ambrogio della Madonna del monte
di Velate®. La loro fondatrice, Caterina Morigia da Pallanza, che nella
seconda meta del XV secolo con le consorelle si era messa alla sequela del
Cristo portacroce, amava nella sua meditazione immaginativa trasformare
il romitorio, aspro ed erto, del monte sopra Varese, nel Calvario®, entro
il quale collocare e ambientare i momenti della passione in una sorta di
mistica contemplazione affettiva di luoghi reali e pensati.

Infine va, almeno, ricordato che con ordinato comunale del 10 settembre
1520 la comunita di Torino accoglieva la proposta dei locali Agostiniani
di amministrare religiosamente la chiesa di Santa Maria di Superga, di
patronato cittadino, per cui ai fini di rinnovare e di aumentare la devozione
intendevano «ibidem super ipsa montana Taurini inchoare mysteria Sancti
Sepulchri, quemadmodum sunt Varalis»®’. A c¢i0 erano stati insistente-
mente richiesti dall’arcivescovo della diocesi, Claudio di Seyssel, morto

%4 S. Colombo, Sculture dei Sacri Monti sopra Varese, Gavirate 2002, pp. 91-94.

P, M. Sevesi, Le origini del monastero ambrosiano di S. Maria sopra il Monte di Varese e
il beato Bernardino Caimi da Milano, in Studi Francescani, X1V (1929), 4, pp. 3-66.
%«Era di continuo devotissima verso il suo amoroso Cristo crocifisso, la cui memoria
continuamente portava fissa nel cuore, tanto che in ogni suo atto — stesse ferma, cam-
minasse o vegliasse, o qualunque altra cosa facesse — le si presentava davanti I’orribile
passione del suo diletto Gesu, al quale rendeva infiniti ringraziamenti. In quell’eremi-
taggio c’era un cortiletto nel quale la suddetta devotissima ancella di Cristo spesse volte
e specialmente nel tempo dell’estate, andava a pregare fino a notte inoltrata d’un bel
pezzo; guardava il monte e i luoghi circostanti e assimilava quei posti del monte a quelli
della vita di Cristo, immaginandosi presso il monte oliveto e il calvario. E contemplando
le pareva di vedere quasi visibilmente il lacrimevole strazio che facevano i perfidi giudei
contro I'immacolato agnello di Dio onnipotente». In Mirabile Ydio ne li sancti soy.
Le beate Caterina e Giuliana del Sacro Monte di Varese secondo le piu antiche biografie,
Introduzione e note di I. Biffi, Varese 1983, p. 58.

7 «Ivi, sulle stesse colline di Torino avviare i misteri del Santo Sepolcro, al modo stesso
c};le si trovano a Varallo». Sul progetto torinese, P. G. Longo, Tra “ imitatio” e “sequela
Christi”, cit.



da pochi mesi, che aveva coltivato una forte spiritualita cristocentrica ed
aveva molta stima degli Agostiniani. Fra Taddeo da Lione, Eremitano di
Sant’Agostino dell’Osservanza, aveva recitato 1’orazione funebre per il
prelato il primo giugno 1520.

Il progetto non ebbe seguito, ma, in conclusione, esso intreccia molte
delle riflessioni che siamo andati facendo e viene a confermare come la
pieta degli Agostiniani per la croce, il Crocifisso e per la passione potesse
incontrarsi con le proposte dei Francescani osservanti degli itinerari alla
Jerusalem dell’Oriente e dell’Occidente.

Grata lignea per protezione e per disciplinamento della visione
e della riflessione del riguardante.

(Varallo Sesia, Sacro Monte, cap. 1).

(F. Andreone)
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LO ITINERARIO DE ANDARE IN HYERUSALEM
(1469)

LOCA SANCTA VISITANDA IN PARTIBUS JERUSALEM
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CRONOLOGIA DEL VIAGGIO

(9 maggio 1469 - 17 settembre 1469)

Il viaggio da Chioggia alla Terra Santa e dalla Terra Santa a Venezia ¢ durato circa quattro
mesi.

Una precisa ed accurata ricostruzione della cronologia del viaggio si trova in A. Cornagliot-
ti, Questo si ¢ lo itinerario de andare in Hyerusalem: testimonianza quattrocentesca dal ms.
G. 10 del Seminario Vescovile di Casale, in La parola del testo, VI (2002), 2, pp. 312-315; in
seguito A. Co.

9 maggio 1469, martedi: si entra in mare a Chioggia per andare a Venezia.

11 maggio 1469, giovedi: si sta alcuni giorni a Venezia in occasione della festa dell’Ascen-
sione del Signore.

19 maggio 1469, venerdi: si sale sulla galea di Andrea Morosino. Inizia il viaggio.

20 maggio 1469, sabato: si giunge a Parenzo.

3 giugno 1469, sabato: si arriva a Modone, poi a Rodi.

12 giugno 1469, lunedi: si costeggia la Turchia e si raggiunge Baf.

19 giugno 1469, lunedi: si arriva a Giaffa, porto piu vicino a Gerusalemme.

20 giugno 1469, martedi: giunge il salvacondotto per andare a Gerusalemme.

22 giugno 1469, giovedi: ci si dirige verso Rama.

23 giugno 1469, venerdi: il Vicario del monte Sion impartisce ai pellegrini le regole di com-
portamento durante il soggiorno in Terra Santa.

Soggiorno in Terra Santa:
— Gerusalemme (Sion, valle di Siloe, monte Oliveto, valle di Giosafat, torrente Cedron,
Via della Croce, Santo Sepolcro), Betlemme, Betania;
— il Cairo, Alessandria, Damietta;
— vengono ripetute altre due visite al Santo Sepolcro e in altri luoghi santi.

2 agosto 1469, mercoledi: dopo essere ripassati da Rama, Giaffa e dall’isola di Cipro, si
giunge a Rodi.

4 agosto 1469, venerdi: si costeggia la Turchia.

5 agosto 1469, sabato: ci si dirige verso Candia.

9 agosto 1469, mercoledi: si giunge a Candia.

24 agosto 1469, giovedi: si arriva a Modone.

2 settembre 1469, sabato: si &€ a Corfu.

13 settembre 1469, mercoledi: si arriva a Curono.

16 settembre 1469, sabato: si giunge in vista di Venezia, zona del castello e di Sant’Elena.

17 settembre 1469, domenica: si visita la chiesa di S. Elena a Venezia. Fine del viaggio.
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DESCRIZIONE DEL MANOSCRITTO

Il ms. G 10 ¢ stato schedato, almeno a mia conoscenza, da Claudio Tallone.

Si tratta di un volume miscellaneo che raccoglie testi la cui omogeneita o relazionalita ¢ gia
stata individuata in altra parte di questo lavoro.

Il ms. ¢ cartaceo, misura cm 11,5 in larghezza per cm 16,5 in altezza, e tutte le pagine sono
state righettate a secco (due linee in verticale) e in inchiostro diluito in orizzontale, anche quelle
rimaste bianche. Lo specchio di scrittura per pagina si stende per cm 8,3 (in larghezza) e cm
10,3 in altezza, su 21-23 righe circa.

La scrittura ¢ in inchiostro color seppia. Mancano miniature e vi sono solo capilettera rubricati,
segni di rubrica o di paragrafi/capoversi, preceduti da un “pi¢ di mosca” in inchiostro rosso.

Al di la della nota di possesso, non esistono elementi dichiarati che permettano di illustrare
la figura del copista, la datazione della copia, gli autori di alcuni testi.

Il codice puo essere stato scritto tra XV e XVI secolo, generalmente con scrittura pit 0 meno
abbreviata, con qualche pagina a carattere di maggiore corsivita.

I fascicoli e le pagine non hanno alcuna numerazione originaria.

Solo i fogli sono stati numerati in matita in tempi recenti, probabilmente in corso o dopo
il restauro, avvenuto a Rosano, a cura del Ministero della Pubblica Istruzione nei primi anni
Settanta del secolo scorso.

Questa la partizione del manoscritto:

- foll. 1r - 98r:

Incipit: Incipit prohemium supra meditationibus passionis Domini Nostri Yesu Christi ubi
Christi miles hortatur ad ipsius amorem Domini et ipsius beneficia continue retinenda et
recolenda precipue ad meditandam ipsius Sanctissimam Passionem

Explicit: illa sanctissima ad corpus redit in sepulcro. Deo gratias Amen.

I titoli del testo sono rubricati, cosi il capolettera di ogni capitolo.

- foll. 98r - 99r: Sermo Sancti Johannis Grisostomi (rubricato in rosso - breve passo)
Incipit: Pensandum est quod prope cum iam peccatrix (capolettera rosso)
Explicit: adipiscendum propositum indeclinabiliter custorire (sic)

- foll. 99v - 102v: fogli bianchi con rigatura a secco e in inchiostro.

- foll. 103r - 107v:

Incipit: Infrascrita [sic] sunt loca sancta visitanda in partibus Yerusalem.

Explicit: ubi beata Caterina fuit decapitata ad laudem Dei omnipotentis et matris sue omnia
suprascripta sunt. Amen

In questo testo non esiste intervento di rubricatura o di lettere in rosso. Esso sembra avere
relazioni con il successivo Itinerario, quale Liber indulgentiarum a cui attingere.

- fol. 108r-v: foglio bianco con rigatura a secco e in inchiostro.

- foll. 109r - 111v:

Incipit: Jhesus. Quando presbiter lavat manus (rubricato in rosso)

Explicit: cuius idem corpus sanctissimum et sanguinem sumpsi ad ipsum pro me peccatorem
intercedere digneris

Si tratta di preghiere quando il sacerdote si lava le mani, indossa I’amitto, il camice, il cingolo,
il manipolo, la stola e la pianeta. Seguono: Oratio ante celebrationem; due orationes ante
communionem; quattro orationes post communionem.

Sono rubricati in rosso tutti i titoli.



- foll.112r - 236v:

Incipit: Incipit devotus tractatus sive liber flosculorum doctrine vite spiritualis et primo
tabula in eum.

De imitatione Christi et contemptu omnium vanitatum.

Explicit: Explicit liber quartus et ultimus de sacramento altaris et per consequens totus liber
devotus et spiritualis editus a domino lohanne Gerseni olim canzelario Parisiensi. Amen.
Sono i quattro libri dell’Imitazione di Cristo. Solo i capilettera di inizio di ogni capitolo sono
rubricati, mentre la lettera iniziale dei titoli € evidenziata con un tratto in rosso.

- foll. 237r - 238v: fogli bianchi con righe a inchiostro diluito tirate in orizzontale e a secco
in verticale.

- foll. 239r - 271v:

Incipit: Jhesus. M. Aug. Questo sie lo itinerario de andare in Hyerusalem, etc. Deus
Explicit: Ma pensa che tute sono corone e pero non te refredare, core con velocita, spera in
Dio et Elo te adiutara etc. Amen

Nel testo vi ¢ il solo capolettera iniziale D[eus] reso maiuscolo e ornato, ma non rubricato
in rosso. Lungo il testo non vi ¢ alcuna rubrica, titolo, paragrafo.

- foll. 272r - 290v: fogli bianchi con righe orizzontali accennate in seppia; le due linee verticali
per pagina, per stabilire lo specchio della scrittura, sono in inchiostro o a secco.

Il manoscritto, dal punto di vista paleografico, potrebbe essere stato composto a piu riprese,
ma nasce con fascicoli uniformi, non come miscellanea di quaderni diversi. Si vedano i fogli
bianchi che intercorrono tra testo e testo. La scrittura si fa meno curata, meno ordinata e forse
piu recente, con caratteri di maggiore corsivita nell’Itinerario e nell’elenco dei loca sancta.
In questi due scritti sono presenti correzioni con tiratura di tratto sopra, correzioni che non
compaiono in altri testi, tranne al fol. 187r, dove sono cancellate le prime cinque righe con linee
oblique sul passo.

I fascicoli non sono numerati.

Si nota un cenno di fascicolazione originaria (a/b1/c/o, posto in angolo destro al fondo
(fol. 1r/fol.11¢/ etc.).

La scrittura ¢ scorrevole, il chiaroscuro a volte ¢ nitido, a volte le pagine si presentano con
larghe chiazze di sbiadimento, con cadute d’inchiostro ai foll. 244v, 245v, 247v, 248, 249r,
250v, 2511, 251v, 2521, 252v, 253r, 2541, 255v, 256r, 258v, 260v, 261V, 2621, 263V, 270r.

Macchie di umidita in alternanza.

Non si conserva piu nulla della legatura originaria; il ms. manca di fogli di guardia.

Le integrazioni e le correzioni sono sempre coeve ¢, nei due testi di nostro interesse, sono
collocate anche a margine, per cui foll. 241v, 244v, 253r, 256r, 257v, 258r.

Mancano appunti o segni a margine di lettori contemporanei o successivi.

145



146

NOTA

Abbiamo gia indicato nell’introduzione le ragioni che ci hanno indotto allo studio del ms.
G 10 della Biblioteca del Seminario di Casale Monferrato. L'[tinerario ¢ stato trascritto con
particolare cura da A. Cornagliotti, Questo si e lo itinerario de andare in Hyerusalem: testi-
monianza quattrocentesca dal ms. G 10 del Seminario Vescovile di Casale, in La parola del
testo, VI (2002), 2, pp. 309-357, «adottando i criteri consueti per i testi quattrocenteschi di
area settentrionale».

La studiosa sottolinea la personalita non individualistica del narratore. Essa «induce a pen-
sare ad un viaggiatore abituato a vita comune e quindi, dato anche il tipo di itinerario, forse
appartenente ad una famiglia religiosa. Per incarico, quindi, di un superiore che impone al con-
fratello di descrivere il viaggio a scopo edificatorio, o per iniziativa dello stesso nasce il diario.
E possibile che 'autore sia un francescano, di modesta cultura, che viaggia in compagnia di
confratelli» (pp. 309-310).

Inoltre la Cornagliotti osserva che la narrazione ¢ costruita «sull’intreccio di due testi prin-
cipali ai quali si affianca un discorso catechetico che invita alla meditazione sulle sofferenze di
Cristo e di Maria e sulla necessita dell’anima devota di tenere sempre a mente gli accadimenti
evangelici. I testi principali sono, come avviene molto di frequente in narrazioni di viaggi in
Terra Santa, una guida scritta appositamente per aiutare il pellegrino nella visita e il resoconto
personale del viaggiatore» (p. 311). Anzi, a proposito del Cairo e di altre terre d’Egitto, la stessa
studiosa annota che «nel testo dell’anonimo ¢ piu che ragionevole sospettare che I’autore non
vi sia mai giunto, mancando ogni altro riferimento al viaggio che a quella citta avrebbe dovuto
condurlo» (p. 316).

Si tratta di osservazioni importanti e delle quali si deve tener conto. Da parte nostra si ¢
inteso esaminare il documento in chiave strettamente di storia religiosa, secondo le prospettive
piu volte indicate e nella sua unitaria fruizione da parte del lettore. Cosi, da quest’ottica, gli
spazi di maggior coinvolgimento emotivo del devoto, siano essi originali o ripresi, potrebbero
mantenere il loro significato, proprio nella prospettiva della destinazione dello scritto. Si tratta
di spazi che ritrovano un nuova e varia modalita d’elaborazione in altre opere e forme comu-
nicative di storia della pieta e della spiritualita della seconda meta e fine del secolo XV, a cui
abbiamo rivolto la nostra attenzione, dietro il suggerimento dell’intero manoscritto G 10 e dei
testi in esso raccolti.

Non si intendeva da parte nostra condurre un’operazione letteraria e filologica, ma, sempli-
cemente, dare una trascrizione e rimandare all’edizione di A. Cornagliotti per la sua solidita
filologica e linguistica, per la puntualita dell’apparato critico e storico delle note.

Nel primo testo sono stati introdotti dei paragrafi con aggiunta di titolazioni formulate in
corso di trascrizione, semplici ¢ brevi, ma, ovviamente, rispondenti a criteri di soggettivita.

Nel testo in latino medioevale, che presenta un lungo elenco dei luoghi palestinesi, quasi una
sorta di Liber indulgentiarum, si notano alcune omissioni o vuoti di scrittura, probabilmente
dovuti a negligenza, dimenticanza o difficolta di lettura nella copia da altro manoscritto.

Esso non ¢ stato tradotto in italiano per la sua facile comprensione.

L’apparato delle note ha, soprattutto, valore di commento ai due testi. Esso si dispone, se-
condo una scelta soggettiva, come una sorta di parziale silloge di fonti, piti 0 meno coeve e piu
o meno diffuse, ai fini, da un lato, di accertare la presenza e la registrazione di tali loca in altri
diari e diaristi, pit 0 meno contemporanei e, dall’altro, di offrire una descrizione degli stessi
meno laconica o stringata di quella data dall’[tinerario casalese, immettendo il lettore in percorsi
tra testi per avere il senso della loro progressiva costruzione, delle similarita e differenze. Nella
trascrizione dei Loca sancta visitanda, a volte, le note di commento possono integrare quelle
fatte all’Itinerario.



Non si ¢ rispettata la successionew del testo manoscritto, ma solo ¢ stata indicata la pagi-
nazione con il numero del fol., espresso in recto o verso, scritta a matita, in epoca recente, sui
fogli nell’angolo destro in alto.

Diversamente dalla disposizione presente nel manoscritto si ¢ scelto di anteporre la trascri-
zione dell’Itinerario all’elenco dei loca sancta della Palestina, conservando ’esatta indicazione
delle pagine.

La localita di Cataia, tra Gaza, il Cairo, e Alessandria, potrebbe coincidere con la “terra chia-
mata Catara” o, sempre in quella zona, “una terra chiamata Cattia”, ricordate in una Relazione
di ser Zanobi di Antonio del Lavacchio, del 1488!.

' G. Corti, Relazione di un viaggio al Soldano d’Egitto e in Terra Santa, cit., p. 257. Ma anche A. Co., n.* 281.
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